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บทคัดย่อ 
 

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มีจุดมุ่งหมายเพ่ือวิเคราะห์ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับลายลักษณ์สํานวน
ภาคกลางของไทย ในด้านผู้แต่ง เนื้อเรื่อง พัฒนาการการแต่ง ที่มาของตํานาน แนวคิด ตลอดจนกลวิธี
สร้างสรรค ์ 

ผลการศึกษาพบว่า “เฉลิมไตรภพ” ฉบับลายลักษณ์ภาคกลางทั้งหมดปรากฏ 20  เล่ม 
สรุปได้ 3 สํานวน ในด้านผู้แต่งกับพัฒนาการการแต่ง แบ่งออกเป็น 3 กลุ่ม คือ กลุ่มที่ไม่ทราบผู้แต่ง 
เป็นสํานวนเก่าสุดซึ่งตกทอดมาตั้งแต่สมัยอยุธยา กลุ่มที่สันนิษฐานผู้แต่งได้ สันนิษฐานว่าพระยาราช
ภักดี (ช้าง) เป็นผู้แต่งในสมัยรัชกาลที่ 5 ส่วนกลุ่มที่ทราบผู้แต่งชัดเจนแต่งหลัง พ.ศ. 2500 อยู่ในรูป
ของตําราโหราศาสตร์  ด้านเนื้อเรื่องประกอบด้วยตํานาน 7 เรื่อง คือ ตํานานการเกิดอุปราคา ตํานาน
การสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการเกิดฝน
ฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี  โดยตํานานการ
เกิดอุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ และตํานานที่มาของรูปลักษณ์
ราหูเป็นลักษณะร่วมที่ปรากฏในทุกกลุ่มสํานวน โดยจะเล่าถึงกําเนิดโลกและความเป็นไปของโลก 
ด้านที่มาของตํานานพบว่าตํานานแต่ละเรื่องมีที่มาหรือได้รับอิทธิพลมาจากคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ 
คัมภีร์พุทธศาสนา และวรรณกรรมไทย ด้านแนวคิดเสนอแนวคิดเรื่องเทพเจ้า เรื่องโลก-จักรวาล และ
เรื่องชีวิต ด้านกลวิธีสร้างสรรค์พบกลวิธีสําคัญ 3 ประการ คือ คือกลวิธีการนําเสนอคติพุทธ-พราหมณ์ 
กลวิธีการเล่าเรื่อง และกลวิธีการใช้เรื่องเล่าเชิงสัญลักษณ์: การเข้าสู่สภาวะป๎ญญาของพุทธศาสนา 
กล่าวได้ว่า “เฉลิมไตรภพ” รวบรวมสรรพตํานานที่ผสมผสานคติศาสนาพราหมณ์ พุทธศาสนา และ
คติ ช า วบ้ าน  เผย ให้ เ ห็ น วิ ธี คิ ด ในการมอง โลกของ โบราณชน  ขณะ เดี ย วกั น ได้ แสดง                     
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อัจฉริยลักษณ์ของผู้แต่งในการสอดร้อยตํานานต่างเรื่อง ต่างศาสนา มาปรับปรนให้สอดคล้องเข้ากับ
จุดมุ่งหมายและสังคมไทย อันเนื่องมาจากมีการนับถือและสํานึกใน “ศาสนา” เป็นมโนคติร่วมกัน  

 
ค าส าคัญ: เฉลิมไตรภพ, วรรณกรรมภาคกลาง, ตํานาน 
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 ABSTRACT 
 

 Chalermtriphop (เฉลิมไตรภพ; A Celebration of the Three Worlds), a 
Central Thai collection of seven myths was studied. Author, story, narrative 
development, origin of myth, concept, and literary technique were analyzed.   

 Results were that authors and narrative development conformed in 20 
volumes which may be classified into anonymous efforts dating back as far as the 

Ayutthaya Kingdom (1351 to 1767); writings attributed to Phrayaratchapakdi (Chang)  
from the reign of  King Rama V (King Chulalongkorn), from 1868 to 1910; and 
astrological texts attributed to a group of authors from after 500 B.E. Narratives 
included myths about eclipses, the creation and human origins, navagraha (nine 
planets) in Vedic astrology, the body of Rahu, one of the nine planets in Vedic 

astrology; rain; meteorites and four clans of horses; and the sacrifice of 
Chaokrungphali, a ghost devil living Patala loka (lowest realm in Hindu philosophy). 
Eclipses, the creation and human origins, navagraha (nine planets) in Vedic astrology, 
and the body of Rahu appear in all versions with earthly origins and evolution as 

basic subjects. These myths originate from Bhramist and Buddhist texts as well as 
Thai folklore, with concepts involving the deity, cosmos, and life. Literary techniques 

include the introduction of Buddhism and Bhramism, narrative tales, and achieving 
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Buddhist wisdom through metaphor.  These texts reveal the thought patterns of 

ancient peoples, blending alternate myths and religious beliefs to harmonize with 

Thai societal goals based on unified respect for, and realization of, religious belief.   

   
Keywords:  Chalermtriphop, Central Thai literature, Myth.   
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กิตติกรรมประกาศ 
 

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้สําเร็จลุล่วงได้ก็ด้วยผู้วิจัยได้รับโอกาสจากผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. 
เสาวณิต จุลวงศ์ ที่กรุณารับเป็นอาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ นอกจากท่านได้เสียสละเวลาอันมีค่า
เพ่ืออ่านและตรวจแก้ไขวิทยานิพนธ์ให้อย่างละเอียดแล้ว ท่านยังรับฟ๎งความคิด ข้อป๎ญหา ช่วยตั้ง
คําถาม ชี้แนวทางแก้ไข ตลอดจนจัดความคิดนามธรรมให้เป็นระบบ จนวิทยานิพนธ์ฉบับนี้สําเร็จ
ลุล่วงได้ตามที่ผู้วิจัยตั้งใจไว้ ผู้วิจัยกราบขอบพระคณุ “คร”ู เป็นอย่างยิ่งมา ณ โอกาสนี้  

ขอขอบพระคุณรองศาสตราจารย์ประคอง เจริญจิตรกรรม ครูผู้มีส่วนสําคัญที่พยายาม
ก่อร่างและช่วยผลักดันให้ความคิดที่จะทําวิทยานิพนธ์ฉบับนี้เกิดขึ้นได้  ตลอดจนเป็นกรรมการชี้แนว
ทางแก้ไขให้วิทยานิพนธ์ฉบับนี้สมบูรณ์ยิ่งขึ้น ขอขอบพระคุณรองศาสตราจารย์ ดร.สุปาณี พัดทอง 
ประธานกรรมการสอบวิทยานิพนธ์ ที่ได้กรุณาเสียสละเวลาอันมีค่าอ่านและตรวจแก้ไขวิทยานิพนธ์ให้
เป็นระเบียบและถูกต้อง ขอขอบพระคุณผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.อภิลักษณ์ เกษมผลกูล กรรมการ
สอบวิทยานิพนธ์ที่ได้กรุณาชี้แนวทางให้วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มีทิศทางและเป็นระบบระเบียบมากยิ่งข้ึน   

ขอขอบพระคุณคุณครูทุกท่าน ตั้งแต่ในระดับวัยเยาว์ที่สอนให้อ่านออกเขียนได้ ไปจนถึง
คณาจารย์สาขาวิชาภาษาไทย คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์  ที่ได้ประสิทธิ์ประสาท
ความรู้ให้แก่ผู้วิจัย ขอขอบคุณเพ่ือน ๆ พี่ ๆ ที่ช่วยเหลือและให้กําลังใจ  พ่ี ๆ ห้องบัณฑิตศึกษาที่ช่วย
ตรวจแก้ไขวิทยานิพนธ์ เจ้าหน้าที่ห้องเอกสารโบราณ หอสมุดแห่งชาติ ที่เอ้ือเฟ้ือเรื่องเอกสารโบราณ 
ตลอดจนกองทุนวิจัยมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ที่ให้ทุนสนับสนุนโครงการวิจัย 

ที่สําคัญที่สุด ผู้วิจัยกราบขอบพระคุณคุณพ่อและคุณแม่ ที่วางรากฐานการศึกษา 
ตลอดจนให้เสรีภาพและสนับสนุนการศึกษาของผู้วิจัยมาโดยตลอด 

หาก “เฉลิมไตรภพ” เฉลิมฉลองสรรพสิ่งอันเกิดขึ้นด้วยพระอํานาจ พระวีรภาพ และ
พระกรุณาคุณของเทพเจ้าที่มีต่อโลกและสรรพชีวิต วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ขอเฉลิมฉลองให้อิสรภาพอีก
ขัน้หนึ่งที่ผู้วิจัยเพียรรอมาเนิ่นนาน 

 
 
 นายเปรมวัฒนา สุวรรณมาศ 
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บทที่ 1 
บทน า 

 
1.1 ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 
 

“เฉลิมไตรภพ” เป็นวรรณกรรมภาคกลางของไทย แต่เดิมอยู่ในรูปวรรณกรรมมุขปาฐะ
ซึ่งตกทอดมาตั้งแต่สมัยอยุธยาและกลายเป็นวรรณกรรมลายลักษณ์ในสมัยรัตนโกสินทร์หลายสํานวน 
จึงปรากฏการแต่งข้ามสมัยทั้งในระดับวัฒนธรรมหลวงหรือราชสํานัก และวัฒนธรรมราษฎร์หรือ
ชาวบ้าน ความสัมพันธ์ทั้งสองวัฒนธรรมผสมผสานเข้าอยู่ใน “เฉลิมไตรภพ” โดยมีศาสนาเป็น
แกนกลาง นอกจาก “เฉลิมไตรภพ” จะเป็นวรรณกรรมเล่มสําคัญที่รวบรวมสรรพตํานานของภาค
กลาง บางสํานวนยังนําไปใช้เป็นส่วนหนึ่งของตําราหรือคัมภีร์ในวงการโหราศาสตร์ บางสํานวน
นําไปใช้เป็นคัมภีร์ประกอบพิธีตรียัมปวายอันเป็นพิธีกรรมสําคัญของชาวไทย ตลอดจนนําไปใช้
เชื่อมโยงอธิบายคติไตรภูมิ-ไตรภพในวรรณกรรมโลกศาสตร์และเทวปกรณ์ในวัฒนธรรมท้องถิ่นอ่ืน  

การศึกษา “เฉลิมไตรภพ” โดยตรง ในลักษณะที่ให้ภาพรวมของเรื่องทั้งหมดมีอยู่น้อย
มาก ในหนังสือนามานุกรมวรรณคดีไทย เล่ม 1 สุปาณี พัดทอง (2553, น.110-112) ได้ให้ข้อมูล
“เฉลิมไตรภพ” ในด้านผู้แต่ง สมัยที่แต่ง ลักษณะการแต่ง และเนื้อเรื่องโดยภาพรวม เมื่อพิจารณา
ข้อมูลเหล่านี้พบว่า “เฉลิมไตรภพ” สันนิษฐานว่าแต่งขึ้นช่วงปลายรัชกาลพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ผู้แต่งคือพระยาราชภักดี (ช้าง) เนื้อเรื่องประกอบด้วยตํานานหลายเรื่อง เช่น 
เรื่องของครอบครัวหัศวิไสยกับการเกิดอุปราคา ตํานานรามสูร -เมขลา ตํานานอุกกาบาต ฯลฯ            
เนื้อเรื่องสะท้อนความศรัทธาของกวีที่มีต่อพุทธศาสนาผสมผสานกับคติความเชื่อของพราหมณ์ ทั้งยัง
อธิบายปรากฏการณ์ธรรมชาติตามความเชื่อในอดีต ตลอดจนให้ความรู้เกี่ยวกับโหราศาสตร์รวมถึง
ที่มาของคตินิยมและขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีคนไทยเชื่อถือและปฏิบัติสืบทอดกันมาแต่โบราณ 

  นอกจากนี้งานวิจัยเล่มสําคัญที่ศึกษา “เฉลิมไตรภพ” โดยภาพรวมคืองานวิจัยของ                  
ตรีศิลป์ บุญขจร (2547, น. 191-198) เรื่อง “กลอนสวดภาคกลาง” ซึ่งปรับมาจากวิทยานิพนธ์เรื่อง
“วรรณกรรมประเภทกลอนสวดภาคกลาง : การศึกษาเชิงวิเคราะห์” พบว่า “เฉลิมไตรภพ” ปรากฏ
ในรูปเอกสารตัวเขียนสมุดไทยและสมุดฝรั่ง ตรีศิลป์ได้วิเคราะห์เนื้อหา “เฉลิมไตรภพ” ฉบับสมุดฝรั่ง
ให้เห็นพอสังเขป  ในด้านผู้แต่งเข้าใจว่าพระยาราชภักดี (ช้าง) รวบรวมตํานานและนิทานหลายเรื่อง
และแต่งขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 5  งานวิจัยเล่มนี้พยายามแบ่งเนื้อเรื่องที่เป็นตํานานหลายเรื่องออกเป็น
ตอน ๆ ให้ชัดเจนขึ้น ตอนแรกเป็นตํานานหรือนิทานพ้ืนบ้านเกี่ยวกับเรื่องของครอบครัวหัศวิไสยกับ
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การเกิดอุปราคา ตอนที่สองเนื้อเรื่องเกี่ยวกับตํานานการล้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตอนที่สามเป็น
ความเชื่อด้านโหราศาสตร์ ตอนที่สี่เป็นตํานานและนิทานอธิบายเหตุปรากฏการณ์ธรรมชาติ เช่น 
สุริยุปราคา จันทรุปราคา ฟูาร้อง ฟูาแลบ ลูกอุกกาบาต ที่น่าสนใจของงานวิจัยเล่มนี้เสนอว่าเรื่องนี้            
มิน่าจะใช่กลอนสวด เนื่องจากเนื้อเรื่องจํานวนไม่น้อยเข้าข่ายลักษณะตํานานที่อิงอยู่กับคติศาสนา
พราหมณ์ อาจกล่าวได้ว่าเนื้อเรื่อง “เฉลิมไตรภพ” เป็นวรรณกรรมที่รวมตํานานและนิทานหลายเรื่อง
ซึ่งผสมผสานคติพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์เข้าด้วยกัน  

จากเอกสารและงานวิจัยทั้งสองเล่มที่กล่าวมานี้ จะเห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” ที่นํามา
วิเคราะห์เป็นสํานวนเดียวกัน คือสํานวนของพระยาราชภักดี (ช้าง) ซึ่งแต่งในสมัยพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 5) อย่างไรก็ตามจากหนังสือสุริยาศศิธร (2548) ของปรีดี พิศภูมิวิถี 
ซึ่งตีพิมพ์เรื่องสุริยาศศิธรจากต้นฉบับลายลักษณ์ได้มาจากแผนกเอกสารโบราณต้นฉบับลายมือเขียน
ตะวันออก หอสมุดแห่งชาติกรุงปารีส ประเทศฝรั่งเศสเกิดขึ้น ทําให้พบว่ามี “เฉลิมไตรภพ” อีก
สํานวนหนึ่ ง ซึ่ ง ไม่ปรากฏผู้แต่ง เชื่อว่าตกทอดมาแต่สมั ยอยุธยา เมื่อพิจารณาแล้วพบว่า                
“เฉลิมไตรภพ” สํานวนสุริยาศศิธรมีตํานานไม่มากเท่ากับสํานวนของพระยาราชภักดี (ช้าง) อย่างไรก็
ตามเนื้อเรื่องปรากฏคล้ายคลึงกัน เช่น นิทานครอบครัวหัศวิไสยกับการเกิดอุปราคา ตํานานการสร้าง
โลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานการเกิดฝนฟูา ฯลฯ ตํานานเหล่านี้มีรายละเอียดปลีกย่อยแตกต่างไป
จากสํานวนของพระยาราชภักดี (ช้าง) 

นอกจาก “เฉลิมไตรภพ” จะปรากฏให้เห็นในรูปของตัวบทวรรณคดีแล้ว ยังปรากฏใน
ฐานะส่วนหนึ่งของเนื้อหาตําราโหราศาสตร์ด้วย เช่น ใน “คัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์” ของ
หลวงวิศาลดรุณกร (อ้ัน สาริกบุตร) (2508) “คัมภีร์เฉลิมไตรภพและการบูชาพระประจําวัน” ของ
พระครูวามเทพมุน ี (2511) และ“ตําราพรหมชาติสําหรับประชาชน” ของ พ. สุวรรณ (2556) เนื้อหา
ในฉบับเหล่านี้เป็นไปในทํานองเดียวกัน เนื่องจากถูกใช้เป็นเปูาหมายสําหรับโหราศาสตร์ ยกเว้น 
“คัมภีร์เฉลิมไตรภพและการบูชาพระประจําวัน” ของพระครูวามเทพมุนีที่มุ่งใช้เป็นส่วนหนึ่งของ
พิธีกรรมตรียัมปวาย เนื้อหาจากตัวบทกลุ่มโหราศาสตร์นี้คล้ายคลึงกับ “เฉลิมไตรภพ” สํานวนพระยา
ราชภักดี (ช้าง) และสํานวนสุริยาศศิธรอยู่บ้าง แต่มุ่งน้ําหนักไปที่ตํานานการสร้างโลกและกําเนิด
มนุษย์ และตํานานนพเคราะห์ (นิทานชาติเวร) เป็นสําคัญ  

เมื่อพิจารณาทั้งหมดพบว่า “เฉลิมไตรภพ” ประกอบด้วยตํานานการเกิดอุปราคา 
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการ
เกิดฝนฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี  ตํานาน
เหล่านี้ได้เค้าความคิดจากหลายแหล่ง เช่น จากคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ คัมภีร์พุทธศาสนา วรรณกรรม
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ไทย แสดงให้เห็นแนวคิดหรือความรู้อันหลากหลายของโบราณชนซึ่งไหลเวียนอยู่ในสังคมไทยก่อนที่
จะถูก “รับ” “เลือก” และ “ปรับปรน” เข้ากับสังคมไทยภาคกลาง แนวคิดของ “เฉลิมไตรภพ” จึง
เป็นภาพสะท้อนชัดเจนของสังคมไทยภาคกลางในการรับรู้คติศาสนาพราหมณ์ คติพุทธศาสนา และ
คติชาวบ้าน นอกจากนี้กลวิธีสร้างสรรค์ “เฉลิมไตรภพ” ยังแสดงกลวิธีการนําเสนอคติพุทธ-พราหมณ์  
กลวิธีการเล่าเรื่อง ตลอดจนกลวิธีการเล่าเรื่องเชิงสัญลักษณ์ในแนวพุทธธรรมที่น่าสนใจด้วย 

ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงสนใจศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับลายลักษณ์
สํานวนภาคกลางทั้งหมด ทั้งที่ใช้ชื่อเรื่องเฉลิมไตรภพโดยตรงและชื่อเรื่องอ่ืน โดยศึกษาตํานานทุก
เรื่องอย่างละเอียดในแง่การเปรียบเทียบด้านต่าง ๆ  ศึกษาที่มาของอนุภาคในตํานานที่สัมพันธ์กับ
คัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ พุทธศาสนา และวรรณกรรมไทย วิเคราะห์แนวคิด ตลอดจนวิเคราะห์กลวิธี
สร้างสรรค์   

 
1.2 วัตถุประสงค์ของการศึกษา 
 

 1. เพ่ือศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับลายลักษณ์สํานวนภาคกลาง
ทั้งหมด ในด้านผู้แต่ง เนื้อเรื่อง  พัฒนาการการแต่ง และความเป็น “เฉลิมไตรภพ”   

2. เพ่ือศึกษาท่ีมาของตํานานและแนวคิดของ “เฉลิมไตรภพ”  

3. เพ่ือศึกษากลวิธีสร้างสรรค์ “เฉลิมไตรภพ” 

 
1.3 สมมติฐานของการศึกษา 
 

1. “เฉลิมไตรภพ” ภาคกลางสามารถแบ่งเนื้อเรื่องออกเป็นสํานวนต่าง ๆ  โดยมีผู้แต่ง
แตกต่างกัน สามารถนําเนื้อเรื่องแต่ละสํานวนมาจัดเป็นประเภทของโครงเรื่องต่าง ๆ ได้ แต่ละสํานวน
มีพัฒนาการการแต่งที่สัมพันธ์กับบริบทของสังคม  

2. ตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” มีที่มาจากตํานานในคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ พุทธศาสนา 
และวรรณกรรมไทย และมีแนวคิดเก่ียวข้องกับเรื่องเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต 

3. กลวิธีสร้างสรรค์ “เฉลิมไตรภพ” ใช้กลวิธีการนําเสนอคติไตรภูมิและคติไตรภพ                
ใช้องค์ประกอบของเรื่องเล่าที่สัมพันธ์กับโลกความจริง ใช้กลวิธีที่ทําให้เกิดการยอมรับความเชื่อเรื่อง
โลกศักดิ์สิทธิ์ ใช้กลวิธีการลําดับเนื้อเรื่องของตัวบทแต่ละกลุ่ม ตลอดจนใช้เรื่องเล่าเชิงสัญลักษณ์ 
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1.4 ขอบเขตของการศึกษา 
 

 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยจะใช้“เฉลิมไตรภพ”สํานวนภาคกลางทั้งหมดซึ่งเป็น
วรรณกรรมลายลักษณ์ ทั้งที่เป็นชื่อเรื่องเฉลิมไตรภพโดยตรงและชื่อเรื่องอ่ืนที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับ           
“เฉลิมไตรภพ” ทั้งเอกสารฉบับตัวเขียนสมุดไทย สมุดฝรั่ง และเอกสารฉบับพิมพ์ ดังนี้ 

1. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 75 หนังสือสมุดไทยขาว 
มัดที่ 9 ตู้ 115 ประวัติพระยาเพชรปาณีให้ พ.ศ. 2450 

 2. อะสูรินทะราหู หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขท่ี 76 หนังสือสมุดไทยขาว มัดที่ 9 
ตู้ 115 ประวัติหอสมุดแห่งชาติซื้อจากทารษาระอีน เมื่อ พ.ศ. 2450 

 3. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 77 หนังสือสมุดไทยดํา มัด
ที่ 10 ตู้ 115 ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ 

 4. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 78 หนังสือสมุดไทยดํา มัด
ที่ 10 ตู้ 115 ประวัติจ่าช่วง ไฟประทีปวัง (กองแก้ว) ถวาย พ.ศ. 2450 

 5. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 79 หนังสือสมุดไทยดํา มัด
ที่ 10 ตู้ 115 ประวัติหอสมุดแห่งชาติซื้อเมื่อ พ.ศ. 2450 

 6. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 80 หนังสือสมุดไทยขาว 
มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัตินายเหล็ง เพชรโรจน์ ให้เมื่อ พ.ศ. 2468 

 7. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 81 หนังสือสมุดไทยขาว 
มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัติพระองค์เจ้าหญิงนารีรัตนา ประทานหอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2460 

 8. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 82 หนังสือสมุดไทยขาว 
มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัตินายไล้ ให้หอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2460 

 9. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 83 หนังสือสมุดไทยขาว 
มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัติหอสมุดแห่งชาติได้มาจากกรมเลขาธิการ คณะรัฐมนตรี 

 10. ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 302 
หนังสือสมุดไทยขาว มัดที่ 36 ตู้ 115 ประวัตินางนวม ลักษณียนาวิน มอบให้หอสมุดแห่งชาติเมื่อวันที่ 
30 มิถุนายน พ.ศ. 2526 
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 11. พระจันเล้ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 303 หนังสือสมุดไทยดํา มัดที่ 
36 ตู้ 115 ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ 

 12. เฉลิมไตรภพ หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 713 หนังสือสมุดฝรั่ง มัดที่ 1 ตู้ 
114 ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ 

 13. เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 714 หนังสือสมุดฝรั่ง มัด
ที่ 1 ตู้ 114 ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ  

 14. “เฉลิมไตรภพ” ฉบับหนังสือหายาก หอสมุดแห่งชาติเก็บรวบรวมไว้ในห้องหนังสือ
หายาก  

      15. “เฉลิมไตรภพ” ฉบับกรมศิลปากรจัดพิมพ์ในงานฌาปนกิจศพนางปริก                    
อินทุเวศ ณ เมรุวัดอัปสรสวรรค์ เมื่อวันที่ 8 เมษายน พ.ศ. 2479  

 16. เฉลิมไตรภพ ฉบับมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราชจัดพิมพ์ พ.ศ. 2545  

 17. สุริยาศศิธร ฉบับปรีดี พิศภูมิวิถี เป็นบรรณาธิการจัดพิมพ์ พ.ศ. 2548  

 18. คัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ของหลวงวิศาลดรุณกร (อ้ัน สาริกบุตร) พิมพ์
ครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. 2508 (ต่อมาพิมพ์ครั้งที่ 2 พ.ศ. 2540)  

 19. ต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน ของ พ. สุวรรณ 

 อย่างไรก็ตามผู้วิจัยยังพบ คัมภีร์เฉลิมไตรภพและการบูชาพระประจ าวัน ฉบับของพระ
ครูวามเทพมุนี หรือฉบับของเทวสถาน ซึ่งพิมพ์ในงานฌาปนกิจศพนางนครสวรรค์ วรพินิต                   
(จัน อนัคฆมนตรี) เมื่อวันอังคารที่ 30 เมษายน พ.ศ. 2511 แต่ผู้วิจัยไม่สามารถหาต้นฉบับได้จึงไม่ได้
นํามาศึกษา 

 
1.5 ข้อตกลงเบื้องต้น 
 

 1. คําว่า “เฉลิมไตรภพ” ในงานวิจัยนี้ หมายถึง เฉลิมไตรภพฉบับลายลักษณ์สํานวน
ภาคกลางทั้งหมด ทั้งท่ีใช้ชื่อเรื่องเฉลิมไตรภพโดยตรงและใช้ชื่อเรื่องอ่ืน 

 2. ผู้วิจัยจะใช้คําต่อไปนี้เป็นคําเรียก “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มต่าง ๆ   

    - “กลุ่มสุริยาศศิธร” เป็นคําเรียกกลุ่มสํานวนที่แต่งในสมัยอยุธยา ซึ่งไม่ทราบผู้แต่ง 
โดยใช้ สุริยาศศิธร ฉบับปรีดี พิศภูมิวิถี เป็นบรรณาธิการจัดพิมพ์ พ.ศ. 2548 ในการอ้างอิง  
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    - “กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง)” เป็นคําเรียกกลุ่มสํานวนที่แต่งในสมัยรัชกาลที่ 5 โดย
ใช้ เฉลิมไตรภพ ฉบับมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราชจัดพิมพ์ พ.ศ. 2545 ในการอ้างอิง 

    - “กลุ่มตําราโหราศาสตร์” เป็นคําเรียกกลุ่มสํานวนที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500 โดยใช้ 
ต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน ของ พ. สุวรรณ ในการอ้างอิง 

 ทั้งนี้เนื่องจากความสะดวกในการกล่าวถึง อีกทั้งตัวบททั้งสามฉบับที่ใช้ในการอ้างอิง
เป็นฉบับที่ได้รับการปริวรรตและจัดพิมพ์เรียบร้อยแล้ว 

 3. การอ้างอิงคัมภีร์พุทธศาสนา ผู้วิจัยจะระบุหมายเลขเล่มและหมายเลขข้อไว้ในวงเล็บ
ข้างท้าย เช่น โปฏฐปาทสูตร (9/275-313) 9 หมายถึงเล่ม 9  ส่วน 275-313 หมายถึง ข้อที่ 275-
313  

 4. คําว่า “ตํานาน” ที่ผู้วิจัยใช้หมายถึงคําว่า myth ในภาษาอังกฤษ 

 
1.6 วิธีด าเนินการศึกษา 
 

 การดําเนินการศึกษาครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาจากเอกสารและนําเสนอผลการศึกษาใน
รูปแบบพรรณนาวิเคราะห์โดยมีขั้นตอนการศึกษา ดังนี้     

1. ขั้นค้นคว้าข้อมูล สํารวจและค้นคว้าข้อมูลเอกสารและตัวบทที่ เกี่ยวข้องกับ                  
“เฉลิมไตรภพ”รวมถึงตํานานการเกิดอุปราคา  ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานาน            
นพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู   ตํานานการเกิดฝนฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่
ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี ทั้งในคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ คัมภีร์พุทธศาสนา และ
วรรณกรรมไทย  

แหล่งค้นคว้าข้อมูลหลักที่ใช้มี 4 แห่ง ได้แก่ หอสมุดแห่งชาติ ท่าวาสุกรี   หอสมุดปรีดี 
พนมยงค์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ หอสมุดมหาวิทยาลัยศิลปากร วิทยาเขตท่าพระ และห้องสมุด
คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ฯลฯ นอกจากนี้ยังค้นคว้าข้อมูลจากสื่ออิเล็กทรอนิกส์
ด้วย    

  2. ขั้นศึกษาข้อมูล ศึกษาข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับ “เฉลิมไตรภพ” ตํานานการเกิดอุปราคา  
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการ
เกิดฝนฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี ทั้งใน              
ตัวบทวรรณกรรมและเอกสารที่เกี่ยวข้องอย่างละเอียด  



Ref. code: 25605606032315BCD

7 
 

   3. ขัน้วิเคราะห์ข้อมูล วิเคราะห์เปรียบเทียบ“เฉลิมไตรภพ”ทุกสํานวน รวมถึงวิเคราะห์
ตํานานการเกิดอุปราคา  ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของ
รูปลักษณ์ราหู ตํานานการเกิดฝนฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่น
สังเวยเจ้ากรุงพาลี เพ่ือให้เห็นแหล่งต้นฉบับลายลักษณ์ “เฉลิมไตรภพ” ด้านผู้แต่ง การจัดกลุ่มเนื้อ
เรื่อง พัฒนาการการแต่ง ความเป็น “เฉลิมไตรภพ” ที่มาของตํานานแต่ละเรื่อง แนวคิด  ตลอดจน
กลวิธีสร้างสรรค์ด้านต่าง ๆ  

   4. ขั้นเรียบเรียงและนําเสนอ นําเสนอในรูปแบบพรรณนาวิเคราะห์ 
 

1.7 ประโยชน์ของการศึกษา 

 

1. ทําให้ทราบ “เฉลิมไตรภพ” ของภาคกลางทุกสํานวนในด้านผู้แต่ง เนื้อเรื่อง 
พัฒนาการการแต่ง ความเป็น “เฉลิมไตรภพ” ที่มา แนวคิด ตลอดจนกลวิธีสร้างสรรค์  

2. ทําให้เข้าใจวิธีคิดของคนโบราณในการมองโลกและชีวิต  

3. ทําให้เห็นคติศาสนาที่ผสมผสาน ยอมรับ ปรับปรน และขัดแย้งในสังคมไทย 

4. ทําให้เห็นพันธกิจของวรรณกรรมกับสังคมที่มีต่อกัน ในแง่วรรณกรรมบันทึกโลกทัศน์
และชีวทัศน์ของสังคม ขณะที่สังคมได้ใช้วรรณกรรมเป็นเครื่องมือเพ่ือให้บรรลุวัตถุประสงค์บาง
ประการ 

5. ทําให้ “เฉลิมไตรภพ” ซึ่งเป็นวรรณกรรมเก่าที่คนรู้จักไม่มาก ได้ศึกษาแพร่หลาย
ออกไปตลอดจนเป็นแนวทางในการศึกษาวรรณกรรมไทยต่อไป 

 
1.8 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 

 ในการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ผู้วิจัยแบ่งการศึกษาออกเป็น 2 กลุ่มใหญ่ 
คือ เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับวรรณกรรมโลกศาสตร์ และเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับ
ตํานานและนิทาน 
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 กลุ่มแรก เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับวรรณกรรมโลกศาสตร์  

 งานวิจัยกลุ่มนี้ใช้วรรณกรรมราชสํานักและวรรณกรรมท้องถิ่นเป็นตัวบทในการศึกษา 
และอาจใช้คัมภีร์ศาสนาเป็นตัวบทในการศึกษาด้วย  

 การศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์มักศึกษาวรรณกรรมเฉพาะเรื่องโดยละเอียดทั้งในด้าน
เนื้อหาและกลวิธีการประพันธ์ หรือเป็นการศึกษาในแนววรรณกรรม งานวิจัยกลุ่มนี้ เช่น วิทยานิพนธ์
เรื่อง “การศึกษาเรื่องไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา” ของวารุณี ศิริวัฒนธนา (2531) ที่ศึกษาความเป็นมา 
วัตถุประสงค์ในการแต่ง แนวคิด และสาระธรรมที่ปรากฏใน ไตรภูมิโลกวินิจฉัย นอกจากนี้ยัง
เปรียบเทียบกับไตรภูมิพระร่วงซึ่ งเป็นวรรณกรรมที่คล้ายคลึงกันด้วย ผลการศึกษาพบว่า                  
ไตรภูมิโลกวินิจฉัยนําเนื้อหาโลกศาสตร์มาจากคัมภีร์พุทธศาสนา เนื้อเรื่องมีจุดมุ่งหมายเพ่ือสั่งสอน
ศีลธรรมตั้งแต่ศีล 5 ไปจนถึงเรื่องนิพพาน ทั้งยังเสนอแนวทางให้ทําความดีตามสติป๎ญญาและ
ความสามารถของตน ในด้านกลวิธีการประพันธ์ใช้กลวิธีตามแนววรรณกรรมบาลีอันสอดคล้องกับ
เนื้อหาและจุดมุ่งหมายของผู้แต่ง  เช่นเดียวกับการศึกษาคัมภีร์เฉพาะเรื่อง เช่น แม่ชีวิมุตติยา                
(สุภาพรรณ ณ บางช้าง) (2554) ศึกษา “จักกวาฬทีปนี : ลักษณะเด่น ภูมิป๎ญญา และคุณค่า” โดย
ศึกษาประวัติพระสิริมังคลาจารย์และประวัติคัมภีร์จักกวาฬทีปนี เปรียบเทียบโครงสร้างคัมภีร์ 
เปรียบเทียบเนื้อหาและวิธีการเสนอเนื้อหา เปรียบเทียบการอ้างอิง วิเคราะห์ลักษณะเด่นในด้าน
โครงสร้างคัมภีร์ วิเคราะห์ลักษณะเด่นในด้านเนื้อหาและวิธีการเสนอเนื้อหา  วิเคราะห์ลักษณะเด่นใน
ด้านการอ้างอิง วิเคราะห์ลักษณะเด่นสู่ภูมิป๎ญญาและคุณค่า  ตลอดจนศึกษาประวัติ โครงสร้างเนื้อหา
และวิธีการเสนอเนื้อหาในคัมภีร์โลกศาสตร์บาลีที่นํามาเปรียบเทียบกับจักกวาฬทีปนี 

นอกจากศึกษาเฉพาะเรื่องแล้วยังอาจนําวรรณกรรมสองเรื่องมาเปรียบเทียบแล้วศึกษา
อย่างละเอียด เช่น วิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์คัมภีร์โลกทีปกสารและจักกวาฬทีปนี” ของ
สุนทรี โชติดิลก (2554) ที่ศึกษาวิเคราะห์คัมภีร์โลกทีปกสารและจักกวาฬทีปนีในด้านโลกศาสตร์ 
หลักธรรม และทัศนคติของผู้แต่ง ตลอดจนศึกษากลวิธีการนําเสนอที่สามารถทําให้เข้าถึงวัตถุประสงค์
ของผู้แต่งในการเผยแพร่ความรู้เกี่ยวกับโลกศาสตร์ตามคติพุทธศาสนา ผลการศึกษาพบว่าคัมภีร์ทั้ง
สองเล่มประกอบไปด้วยโอกาสโลก สังขารโลก และสัตว์โลก ในด้านหลักธรรมพบว่าคัมภีร์ทั้งสองเล่ม
มุ่งเสนอหลักธรรมเชิงโลกียธรรม 2 ลักษณะ คือ หลักธรรมสําหรับแนวทางในการดําเนินชีวิต และ
หลักธรรมสําหรับผู้ปกครองเพ่ือมุ่งให้ผู้ปกครองสืบทอดพระพุทธศาสนา ในด้านทัศนคติพบว่าผู้แต่ง
คัมภีร์ทั้งสองเล่มมีทัศนคติตรงกันคือมุ่งแสดงเรื่องความทุกข์และการดับทุกข์ ส่วนในด้านกลวิธีการ
นําเสนอมี 2 ด้าน คือ โครงสร้างเรื่อง ประกอบด้วยปณามคาถา ที่มาของชื่อคัมภีร์ เนื้อหาของเรื่อง 
และป๎จฉิมคาถา  ส่วนกลวิธีนําเสนอเรื่องประกอบด้วยกลวิธีที่ทําให้เกิดความเข้าใจ กลวิธีที่ทําให้เกิด
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ความน่ากลัว และกลวิธีที่ทําให้เกิดความหวัง ทั้งหมดคือกลวิธีที่ทําให้เข้าถึงวัตถุประสงค์ของผู้แต่ง 
หรือวิทยานิพนธ์ของสุภาพร พลายเล็ก (2557) ที่ศึกษา “การศึกษาเปรียบเทียบเรื่องจักรวาลวิทยาใน
คัมภีร์วิษณุปุราณะและไตรภูมิพระร่วง” โดยศึกษาวิเคราะห์แนวคิดจักรวาลวิทยาในคัมภีร์วิษณุ
ปุราณะ แนวคิดจักรวาลวิทยาในไตรภูมิพระร่วง และเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องจักรวาลวิทยาในคัมภีร์
วิษณุปุราณะและไตรภูมิพระร่วง ผลการศึกษาพบว่าทั้งสองเป็นวรรณกรรมต่างถิ่น มีผู้ประพันธ์ 
ระยะเวลา และเนื้อหาคําสอนทางศาสนาแตกต่างกัน ทว่าทั้งสองมีเนื้อหาที่มีรากเหง้าทางความคิดมา
จากอินเดียจึงมีความความสัมพันธ์กัน ดังเช่นการมีความคิดเรื่องการหลุดพ้น แต่ต่างกันที่คัมภีร์วิษณุ
ปุราณะเสนอเรื่องโมกษะ ขณะที่ไตรภูมิพระร่วงเสนอเรื่องนิพพาน หรือจักรวาลในคัมภีร์วิษณุปุราณะ
จะดับสูญไปตามระยะเวลาที่กําหนดด้วยอํานาจเทพเจ้า แต่ในไตรภูมิพระร่วงการผิดศีลธรรมของ
มนุษย์จะทําให้จักรวาลดับสูญลงด้วยภัยธรรมชาติต่าง ๆ  

การศึกษาวรรณกรรมเฉพาะเรื่องนอกจากศึกษาเนื้อหาและกลวิธีการประพันธ์แล้ว ยัง
อาจศึกษาในเชิงปริวรรตและเชื่อมโยงกับวรรณกรรมประเภทเนื้อหาเดียวกัน (genre) เพ่ืออธิบายตัว
บทที่ศึกษาให้ชัดเจนขึ้นด้วย เช่น วิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะห์วรรณกรรมกลอนสวด
เรื่องนางโภควดี” ของรวิพิมพ์ สมจิตร์ (2544) ศึกษาวิเคราะห์เอกสารสมุดไทยเรื่องนางโภควดีซึ่งเป็น
วรรณกรรมกลอนสวดที่พบอยู่ในภาคตะวันออก โดยพิจารณาควบคู่ไปกับวรรณกรรมกลอนสวดเรื่อง
อ่ืน ๆ โดยเฉพาะนางโภควดีสํานวนอ่ืน ในการศึกษาวิเคราะห์ด้านเนื้อหา ความสัมพันธ์ ฉันทลักษณ์ 
และการปริวรรตตัวอักษรของภาคตะวันออก   ผลการศึกษาพบว่าเรื่องนางโภควดีนี้มีเนื้อหาโดดเด่น
ในเรื่องคติการสร้างโลกตามแนวพ้ืนบ้านซึ่ งยังไม่พบในวรรณกรรมเรื่องใดมาก่อน ในเรื่อง
ความสัมพันธ์ทําให้เห็นว่าเรื่องนางโภควดียังปรากฏให้เห็นในภูมิภาคอ่ืนโดยเฉพาะสํานวนภาคกลาง
และมีเนื้อหาส่วนใหญ่เหมือนกัน ในด้านฉันทลักษณ์ใช้กาพย์หลายประเภท ได้แก่ กาพย์ยานี กาพย์
ฉบัง กาพย์สุรางคนางค์ ซึ่งเป็นกาพย์ที่นิยมใช้ในวรรณกรรมกลอนสวดโดยทั่วไป นอกจากนี้ยังพบ
กาพย์ลํานําประเภทอ่ืน ได้แก่ พิลาป โรทรรตี และชินวร จากการศึกษาเรื่องดังกล่าวทําให้เห็นแง่มุม
และลักษณะการสร้างเทวปกรณ์หรือตํานานปรัมปราของชาวบ้านโดยเฉพาะคติการสร้างโลกแบบ
พ้ืนบ้านที่ไม่ปรากฏในวรรณกรรมเรื่องอ่ืน 

นอกจากการศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์เฉพาะเรื่องซึ่งนิยมศึกษาเรื่องเดียวหรือ
เปรียบเทียบสองเรื่องแล้ววิเคราะห์ในด้านต่างๆ แล้ว ยังพบการศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์เชื่อมโยง
กับสังคมมากขึ้น โดยพยายามอธิบายเนื้อหาวรรณกรรมตามแนวประวัติศาสตร์สังคม เช่น “ไตรภูมิกับ
การจัดระเบียบความคิดในประวัติศาสตร์สังคมไทย” ธิดา สาระยา (2527) เสนอความคิดเรื่องไตรภูมิ
ว่าได้แพร่หลายมานานก่อนเตภูมิกถาในสมัยสุโขทัย ความคิดความเชื่อเรื่องสิ่งเหนือธรรมชาติต่าง ๆ 
และพุทธศาสนาที่มีมาก่อนถูกนํามาจัดระบบใหม่ในเตถูมิกถาเพ่ือเป็นตํารับทางจริยธรรมและการ
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เรียนรู้ให้เข้ากับสังคม การแพร่กระจายความคิดเกี่ยวกับไตรภูมิทําขึ้นโดยรัฐผ่านองค์กรศาสนา เช่น 
จิตรกรรมภายในวัด การเทศน์ โดยเฉพาะการเทศน์เป็นรูปธรรมที่แทรกซึมความคิดดังกล่าวสู่สังคม
ชาวบ้านผ่านพิธีกรรมสําคัญทางศาสนานอกเหนือไปจากการผลิตซ้ําผ่านวรรณกรรมราชสํานัก
อย่างนันโทปนันทสูตรค าหลวงและพระมาลัยค าหลวง หน้าที่สําคัญของความคิดไตรภูมิคือการสร้าง
ความเป็นหนึ่งเดียวทางวัฒนธรรมด้านต่าง ๆ ระหว่างสังคมเมืองกับสังคมชนบทให้เกิดเป็น 
homogenous culture โดยไม่ลืมสาระสําคัญเดิมคือการเสริมสร้างจริยธรรมและการเรียนรู้ให้เข้ากับ
สังคม ความคิดดังกล่าวส่งผลต่อสังคมชาวบ้านและสะท้อนกลับไปยังรัฐ น่าสังเกตว่าการศึกษาตาม
แนวประวัติศาสตร์สังคมปรากฏให้เห็นในระยะเวลาไล่เลี่ยหรือก่อนหน้าการศึกษาในลักษณะเฉพาะ
เล่มแล้ว หากไม่ได้นิยมศึกษามากเท่าการศึกษาในเชิงวรรณกรรม อย่างไรก็ตามน่าสังเกตอีกว่า
การศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์ในเชิงประวัติศาสตร์สังคมนั้นยังไม่ละทิ้งการศึกษาเปรียบเทียบแนว
เดิม เช่น วิทยานิพนธ์ “การศึกษาอิทธิพลทางการเมืองการปกครองและสังคมในสมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกมหาราชที่มีต่อการแต่งไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา” ของเสกสันต์ ผลวัฒนะ 
(2549) ที่ศึกษาอิทธิพลทางการเมืองการปกครองและสังคมในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลกมหาราช และกลวิธีที่ทําให้ผู้อ่านเข้าถึงจุดมุ่งหมายของเนื้อหาโดยเชื่อมโยงในด้านการเมือง
การปกครองและสังคม ผลการศึกษาพบว่าอิทธิพลทางการเมืองการปกครองที่มีผลต่อการแต่งไตรภูมิ
โลกวินิจฉยกถา  ได้แก่ มูลเหตุในการตั้งบ้านเมืองใหม่ การสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์  การ
ปราบดาภิเษก และการประดิษฐานราชวงศ์และการตั้งข้าราชการ  ส่วนอิทธิพลทางสังคม ได้แก่ 
ศาสนาและป๎ญหาสังคม ส่วนกลวิธีการนําเสนอ 3 วิธี อันได้แก่ ด้านเนื้อหา ด้านการเล่าเรื่อง และด้าน
การใช้ภาษา ก็ล้วนโยงไปสู่จุดมุ่งหมายของเนื้อหาในด้านการเมืองการปกครองและสังคม  หรือใน
บทความเรื่อง “วรรณกรรมโลกศาสตร์ของไทยกับบริบททางสังคมแห่งยุคสมัย” ของนิตยา           
แก้วคัลณา (2547) ที่นําวรรณกรรมโลกศาสตร์สองเรื่องคือไตรภูมิพระร่วงในสมัยสุโขทัยและไตรภูมิ
โลกวินิจฉัยสมัยรัตนโกสินทร์มาเปรียบเทียบด้านโครงเรื่องและเนื้อหาบางประการแล้วพยายามโยงกับ
สภาพการณ์ของสังคม  ผลการศึกษาพบว่าแม้วรรณกรรมทั้งสองเล่มจะมีโครงเรื่องและเนื้อหา
คล้ายคลึงกัน แต่เมื่อพิจารณาเนื้อความบางส่วนเปรียบเทียบกันก็ทําให้เห็นว่ามิได้สื่อแนวคิดเดียวกัน
ทั้งหมด หากมีบริบททางสังคมสมัยเป็นป๎จจัยสําคัญในการกําหนดเรื่องดังกล่าว เช่น ไตรภูมิพระร่วง
นําเสนอเนื้อหาเกี่ยวกับภพภูมินรกขึ้นก่อน ในขณะที่ไตรภูมิโลกวินิจฉัยนําเรื่องการสร้างโลกและ
กําเนิดจักรวาลขึ้นก่อน ทั้งนี้เป็นไปได้ว่าไตรภูมิพระร่วงสะท้อนความต้องการของสังคมที่มุ่งให้คนกลัว
ในบาปกรรม ในขณะที่ไตรภูมิโลกวินิจฉัยมุ่งแสดงสภาพการณ์ในการก่อตัวของสมัยรัตนโกสินทร์ 
แสดงให้เห็นว่าการนําเสนอมีป๎จจัยด้านบริบทของสังคมเป็นตัวกําหนด 
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ในขณะที่การศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์เริ่มหันมาศึกษาในเชิงประวัติศาสตร์สังคม

มากขึ้น ทําให้เกิดการศึกษาอีกแนวหนึ่งคือการศึกษาเนื้อหาเฉพาะตอนของวรรณกรรมโลกศาสตร์โดย
สืบสาวหาที่มาของเหตุการณ์หรืออนุภาคนั้นอย่างละเอียด การศึกษานี้จึงใช้วิธีการหลากด้าน เช่น 
การวิเคราะห์ การเปรียบเทียบ การสืบสาวเชิงลึก และการเชื่อมโยงกับมิติของประวัติศาสตร์สังคม 
เช่นบทความ “กําเนิดโลกในโองการแช่งน้ํา” ของรุ่งโรจน์ ภิรมย์อนุกูล (2555) บทความนี้ศึกษา
เนื้อหาการสร้างโลกที่ปรากฏในช่วงต้นของตัวบท  ผลการศึกษาพบว่าเนื้อหาการกําเนิดโลกไม่ได้มี
ความใกล้เคียงกับอัคคัญญสูตรและอรรถกถาอัคคัญญสูตร แต่มีความใกล้เคียงกับคัมภีร์สมัยฎีกาและ
คัมภีร์โลกศาสตร์ที่รจนานอกลังกาทวีป  รายละเอียดเนื้อหาที่ใกล้เคียงกับเนื้อหาการสร้างโลกมาก
ที่สุดคือมหากัปปโลกสัณฐานและไตรภูมิพระร่วง โดยเฉพาะมหากัปปโลกสัณฐานมีอิทธิพลต่อการแต่ง
ไตรภูมิพระร่วง รวมถึงมีอิทธิพลต่อเนื้อหาการสร้างโลกในโองการแช่งน้ ามากกว่าไตรภูมิพระร่วงด้วย  
นอกจากนี้ยังสันนิษฐานว่าโองการแช่งน้ าน่าจะมีอายุไม่เกินก่อน พ.ศ.1750  อย่างไรก็ตามเนื้อหาการ
กําเนิดโลกในโองการแช่งน้ ามีขึ้นเพ่ือย้ําว่าพระมหากษัตริย์ทรงสืบวงศ์มาจากองค์มหาสมมติซึ่งเป็น
แนวคิดท่ีปรากฏในทีปวงศ์ ทั้งยังแสดงว่ากลุ่มคนที่ใช้ภาษาตระกูลไท-ลาวที่มีอํานาจในการปกครองใน
แถบลุ่มแม่น้ําภาคกลางนี้ได้จึงควรอยู่ในช่วงหลัง พ.ศ.1750 

นอกจากนี้ยังพบว่าการศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์อาจศึกษาในแนวปรัชญาซึ่งมัก
ศึกษาตามแนวจุดมุ่งหมายในอุดมคติของศาสนา หากเป็นศาสนาพุทธจะมองโลกในแง่พุทธปรัชญา 
เช่น วิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะห์มโนทัศน์เรื่องโลกในพุทธปรัชญาเถรวาท” ของ                    
เดือนฉาย อรุณกิจ (2538) ที่ศึกษามโนทัศน์เรื่องโลกเชิงปรนัย หรือโลกธรรมชาติ และมโนทัศน์เรื่อง
โลกเชิงอัตนัยหรือโลกท่ีเกิดข้ึนจากการรับรู้ของมนุษย์ โดยพิจารณาว่ามนุษย์รับรู้โลกแบบใด โลกแบบ
ใดที่ทําให้มนุษย์เกิดความทุกข์ และหากจะแก้ต้นเหตุแห่งทุกข์ให้หมดไป มนุษย์ควรรับรู้โลกโดยมี
ความสัมพันธ์อย่างไร ผลการศึกษาพบว่าในพุทธปรัชญาเถรวาทมองโลก 2 ลักษณะ คือโลกเชิงปรนัย
และโลกเชิงอัตนัย โลกเชิงปรนัยคือโลกตามธรรมชาติซึ่งปราศจากความหมายอันเป็นลักษณะของ          
ไตรลักษณ์และกฎอิทัปป๎จจยตา ส่วนโลกเชิงอัตนัยคือโลกแห่งการรับรู้ของมนุษย์ที่มนุษย์ได้ใส่
ความหมายลงไปตามความต้องการของตน โลกลักษณะนี้เป็นต้นเหตุแห่งความทุกข์เพราะการใส่
ความหมายคือการยึดติดและคาดหวัง เมื่อไม่เป็นไปตามต้องการจึงเกิดความทุกข์  หรือในงานวิ จัย
เรื่อง “คัมภีร์กําเนิดจักรวาล : ศาสตร์แห่งชีวิต” ของวรลักษณ์ พับบรรจง (2545) ที่ศึกษาในแง่
ปรัชญาของศาสนาพราหมณ์ฮินดู โดยศึกษาความหมาย ส่วนประกอบ และมโนคติเกี่ยวกับกําเนิด
จักรวาลโดยศึกษาจากคัมภีร์ฤคเวท เช่น ปุรุษสูกต์ นาสทียสูกต์ ส่วนในคัมภีร์อุปนิษัท เช่น                   
พฤหทารัณยกะ อุปนิษัท  ฉานโทคยะ อุปนิษัท  นอกจากนี้ยังนําคัมภีร์อุปนิษัทมาศึกษาในประเด็น
มโนคติเกี่ยวกับกําเนิดสิ่งมีชีวิตด้วย  นอกจากมโนคติในเรื่องการกําเนิดจักรวาลและมนุษย์แล้วยัง
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ศึกษาในประเด็นหนทางที่จะบรรลุถึงพระพรหมันและผลของความรู้แจ้งพระพรหมันด้วย  มโนคติใน
เรื่องการกําเนิดจักรวาลและมนุษย์มีประโยชน์ในการศึกษาตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์   

  อาจกล่าวได้ว่าการศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์จะพบการศึกษาอยู่ 4 แนว คือ 
การศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์ในแนววรรณกรรม การศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์ในเชิงสังคม 
การศึกษาวรรณกรรมโลกศาสตร์ที่มุ่งเน้นด้านการสืบค้นที่มาของเรื่องเชิงลึก และวรรณกรรม            
โลกศาสตร์ในแนวปรัชญา 

  กลุ่มที่สอง เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับต านานและนิทานอธิบายเหต ุ

     จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องพบว่าสามารถแบ่งทิศทางการศึกษา                  
กว้าง ๆ ได้ 2 กลุ่มใหญ่ คือ เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับแนวคิดทฤษฎีเชื่อมโยงกับสังคม และ
เอกสารและงานวิจัยที่มุ่งเสนอข้อมูลและวิเคราะห์เปรียบเทียบ 

  กลุ่มแรก เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับแนวคิดทฤษฎีเชื่อมโยงกับสังคม เช่น 
งานวิจัยของปรมินท์ จารุวร (2549) เรื่อง “ความขัดแย้งและการประนีประนอมในตํานานปรัมปรา
ไทย” ซึ่งปรับมาจากวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความขัดแย้งและการประนีประนอมในตํานานปรัมปราไทย” 
ศึกษาตํานานปรัมปราไทยตามวิธีการศึกษาเชิงโครงสร้างนิยมของโคลด เลวี่ -สเตราส์ (Claude Levi-
Strauss) โดยเริ่มตั้งแต่การทบทวนทฤษฎีโครงสร้างนิยมกับการศึกษาตํานานปรัมปราของโคลด เลวี่ -
สเตราส์ (Claude Levi-Strauss) การวิเคราะห์เนื้อหาที่ปรากฏซ้ําในตํานานปรัมปราแต่ละประเภท 
เช่น ตํานานปรัมปราที่อธิบายธรรมชาติ ตํานานปรัมปราที่อธิบายประเพณีพิธีกรรม วิเคราะห์
สาระสําคัญจากกระบวนทัศน์ของตัวละครและพฤติกรรมสัญลักษณ์ในตํานานปรัมปราไทย และ
วิเคราะห์ความขัดแย้งและการประนีประนอมในตํานานปรัมปราไทย ผลการศึกษาพบว่าตํานาน
ปรัมปราไทยมีบทบาทสําคัญในการบันทึกร่องรอยความขัดแย้งและการประนีประนอมทางความคิด
ความเชื่อของบรรพชนไทยในเรื่องการเลือกนับถือศาสนาและการสร้างความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชน
ต่าง ๆ 

ปฐม หงษ์สุวรรณ (2550) เขียนตําราเรื่อง “กาลครั้งหนึ่ง: ว่าด้วยตํานานกับวัฒนธรรม”
ซึ่งรวมบทความวิจัยหลายเรื่อง โดยแบ่งเนื้อหาเป็น 4 ภาค ภาคที่ 1 บทนํา เป็นแนวทางและวิธีวิทยา
การศึกษาตํานานในมิติวัฒนธรรมศึกษา ภาคท่ี 2 ตํานานกับอัตลักษณ์และชาติพันธุ์  เช่น ตํานานและ
พิธีกรรมบูชาผีเมือง: การสร้างสํานึกทางประวัติศาสตร์ของไทพวนและผู้ไทในประเทศไทย ภาคที่ 3 
ตํานานกับเพศและวาทกรรม เช่น ลัวะกินคน: วาทกรรมการสร้างภาพลักษณ์ความรุนแรงจากตํานาน
และพิธีกรรมของคนต่างชาติพันธุ์ ภาคที่ 4 ตํานานกับวิธีคิดและสัญลักษณ์ เช่น ตํานานพระธาตุของ
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ชนชาติไท: ภาพสะท้อนปฏิสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม บทความต่าง ๆ ในตํารา
เล่มนี้แสดงให้เห็นการนําแนวคิดทฤษฎีต่าง ๆ มาใช้กับข้อมูลคติชน 

 ปฐม หงษ์สุวรรณ (2556) เขียนตําราเรื่อง “นานมาแล้ว: มีเรื่องเล่า นิทาน ตํานาน 
ชีวิต” ซึ่งรวมบทความวิจัยหลายเรื่อง โดยแบ่งเนื้อหาเป็น 5 ส่วน ส่วนที่ 1 บทนํา ว่าด้วยมองข้อมูล
ทางคติชนผ่านกรอบคิดในมิติทางสังคมศาสตร์ ส่วนที่ 2 ว่าด้วยพ้ืนที่และพรมแดน เช่น ปูุเยอย่าเยอ: 
พ้ืนที่ในจินตนาการกับการสร้างจิตวิญญาณความศักดิ์สิทธิ์ ส่วนที่ 3 ว่าด้วยการต่อสู้และต่อรอง เช่น 
พระพุทธรูปล้านนา: ตํานานกับการสร้างอัตลักษณ์และพลังชุมชน ส่วนที่ 4 ว่าด้วยความเป็นอ่ืนและ
ชายขอบ เช่น อมราพิศวาส: ผู้หญิงรักพระกับนัยของความรุนแรง บทความต่าง ๆ ในตําราเล่มนี้แสดง
การนําแนวคิดทฤษฎีต่าง ๆ มาใช้กับข้อมูลคติชน 

  วัชราภรณ์ ดิษฐปูาน (2558) เขียนบทความวิจัยเรื่อง “วาทกรรมและบทบาทของ
นิทานในมิติชาติพันธุ์สัมพันธ์” บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษานิทานเกี่ยวกับกลุ่มชาติพันธุ์ต่างๆ 
ที่กล่าวถึงความสัมพันธ์ระหว่างตัวละครต่างกลุ่มชาติพันธุ์ ทั้งประเภทตํานานและมุกตลกชาติพันธุ์ 
บทความนี้นําแนวคิดทฤษฎีด้านวาทกรรมและชาติพันธุ์มาใช้กับข้อมูลคติชน ผลการวิจัยพบว่านิทาน
ที่กล่าวถึงความสัมพันธ์ระหว่างผู้คนต่างกลุ่มชาติพันธุ์มีบทบาทสําคัญในฐานะเป็นพ้ืนที่ของการ
แสดงออกของการสร้างความชอบธรรมทางชาติพันธุ์ การยืนยันสถานภาพที่เท่าเทียมกันของกลุ่มชาติ
พันธุ์ย่อย และยังแสดงให้เห็นการใช้อํานาจของชาติพันธุ์หลักในการสร้างความเป็นอ่ืนให้แก่ชาติพันธุ์
ย่อย นิทานที่กล่าวถึงความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์อันหลากหลายสะท้อนให้เห็นการสร้าง 
“ภาพแบบฉบับ” ทางชาติพันธุ์ ความขัดแย้งรวมถึงอคติทางชาติพันธุ์ ตํานานและนิทานเหล่านี้จึงแฝง
นัยของ “เสียงบางอย่าง” จากกลุ่มชาติพันธุ์ที่ต้องการอธิบาย เรียกร้อง หรือระบายความคับข้องใจ
ต่าง ๆ ที่เกิดข้ึนในความสัมพันธ์ของคนต่างกลุ่มชาติพันธุ์ 

  กลุ่มที่สอง เอกสารและงานวิจัยที่มุ่งเสนอข้อมูลและวิเคราะห์เปรียบเทียบ เช่น                      
เสฐียรโกเศศ (2515) เขียนเรื่องเมขลา-รามสูรไว้ในหนังสือ “เมืองสวรรค์และผีสางเทวดา” ในเรื่อง
รามสูร-เมขลาเป็นการเล่าถึงตัวละครดังกล่าวในลักษณะบทบาทและที่มาของตัวละคร ทั้งใน
วรรณกรรมไทย คติพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ์ฮินดู รวมถึงคติจากแหล่งอ่ืน ๆ ด้วยโดยเฉพาะจีน 
นอกจากนี้ยังกล่าวถึงเรื่องอ่ืน ๆ ที่เกี่ยวข้องกับสวรรค์ ผีสาง และเทวดา เช่น อสูรและยักษ์ พระคเณศ 
พระภูมิเมือง ฯลฯ  เสฐียรโกเศศ พบว่าเรื่อง “เมขลา-รามสูร” เป็นตํานานที่เกี่ยวกับปรากฏการณ์ฝน
ฟูา  ตัวละครรามสูรและเมขลาได้รับอิทธิพลจากอินเดียเฉพาะการสร้างชื่อแบบภาษาบาลีและ
สันสกฤตเท่านั้น เนื่องจากการผูกเรื่องในประเด็นที่ตัวละครทําให้เกิดฝนฟูาไม่ปรากฏในวรรณคดี
สันสกฤตและบาลี ชื่อรามสูรเข้าใจว่ามาจากชื่อปรศุรามหรือรามผู้ถือขวานซึ่งเป็นนารายณ์อวตารปาง
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หนึ่ง (ปรศุรามาวตาร) ส่วนชื่อเมขลาแม้ปรากฏในวรรณคดีบาลีก็จริงแต่นางมีฐานะเป็นเทพธิดารักษา
สมุทร ดังในสังขชาดก มหาชนกชาดก มิใช่เป็นผู้ทําฟูาฝน คติเรื่องนางเมขลาในฐานะสมุทรเทวีนี้ยัง
แพร่กระจายไปสู่พงศาวดารและนิทานของสิงหลและวรรณคดีของทมิฬด้วย ในทํานองเดียวกันกับ
วรรณคดีสันสกฤตชื่อของนางเมขลาปรากฏอยู่ในวรรณคดีบทละครเรื่องวิทธศาลภัญชิกาซึ่งกวีราช
เศขรเป็นผู้แต่ง นางเมขลาในเรื่องเป็นนางกํานัลของนางมัทนวดีนางเอกของเรื่อง ซึ่งทําให้เห็นว่านาง
เมขลาเป็นมนุษย์ มิใช่เทพธิดาที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับปรากฏการณ์ฝนฟูา จึงกล่าวได้ว่าตํานานเรื่อง
รามสูรและเมขลาได้เค้าเพียงการสร้างชื่อแบบอินเดียแต่การดําเนินเรื่องเป็นแบบไทย 

 ประเสริฐ ณ นคร (2538) เขียนบทความเรื่อง “กบกินเดือน” โดยศึกษาความ
แพร่หลายของตํานานสุริยคราสและจันทรคราสที่ปรากฏในชนชาติไท ทั้งนี้สํารวจวรรณกรรมเรื่องกบ
กินเดือนในกลุ่มคนไท ไม่ว่าจะเป็นไทดําและไทขาวในเวียดนาม ไทลาวในประเทศลาว ไทยอีสานและ
ไทยวนในประเทศไทย ไทเมา ไทใหญ่ และไทเขินในพม่า ไทลื้อในสิบสองป๎นนา ตลอดจนไทอาหม
และไทพ่าเกในอินเดีย ผลการศึกษาพบว่าจากไทย 11 เผ่ามีกบกินเดือนทั้ง 11 เผ่า ส่วนกบกินตะวันมี
เพียง 7 เผ่า กับท่ีเคยใช้ในสมัยโบราณมีอีก 1 เผ่า จะคาดกินตะวัน 1 เผ่า หมากินตะวัน 2 เผ่า ทั้ง 11 
เผ่านี้ อยู่ในกลุ่มไทตะวันตกเฉียงใต้ 

 ศิราพร ณ ถลาง (2539) ได้เขียนงานวิจัยเรื่อง “การวิเคราะห์ตํานานการสร้างโลกของ
คนไท” โดยศึกษาเปรียบเทียบตํานานการสร้างโลกของคนไทกลุ่มต่าง ๆ ด้วยการนําวิธีการทางคติชน
วิทยาและมานุษยวิทยามาใช้ศึกษาเนื้อหาและโครงสร้างจากสํานวนมุขปาฐะและลายลักษณ์ทั้งหมด 
50 สํานวน ทั้งนี้เพ่ือวิเคราะห์ความเชื่อดั้งเดิมของคนไทเกี่ยวกับการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 
นอกจากนี้ยังวิเคราะห์ความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมของคนไทในแต่ละกลุ่มโดยพิจารณาจากตํานาน
การสร้างโลกว่าเหมือนและแตกต่างกันอย่างไร ผลการศึกษาพบว่าตํานานการสร้างโลกของคนไท
ปรากฏ 3 แบบเรื่อง คือ แบบเรื่องปูุสังกะสา-ย่าสังกะสีสร้างโลก แบบเรื่องมนุษย์ออกมาจากน้ําเต้า 
และแบบเรื่องเทวดาลงมากินง้วนดิน ในส่วนของเนื้อหาพบว่าตํานานการสร้างโลกของคนไทย่อม
สะท้อนวัฒนธรรม ระบบความคิด ความเชื่อรวมถึงความสัมพันธ์ของกลุ่มคนไทแต่ละกลุ่ม 

ปฐม หงษ์สุวรรณ (2542) ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การวิเคราะห์ตํานานสุริยคราส
และจันทรคราสของชนชาติไท” โดยมีจุดประสงค์เพ่ือศึกษาและรวบรวมตํานานสุริยคราสและ
จันทรคราสในการรับรู้ของชนชาติไททั้งที่ปรากฏในรูปของวรรณกรรมลายลักษณ์และวรรณกรรม           
มุขปาฐะ นอกจากนี้ยังวิเคราะห์โครงสร้างและเนื้อหาของตํานานสุริยคราสและจันทรคราสของชน
ชาติไท รวมถึงศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตํานานสุริยคราสและจันทรคราสกับบริบททางสังคมและ
วัฒนธรรมของชนชาติไท ผลการศึกษาพบว่าตํานานสุริยคราสและจันทรคราสมี 4 แบบเรื่อง คือ               
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1.แบบเรื่องกบกินเดือนหรือกบกินตะวัน ซึ่งเป็นคติความเชื่อดั้งเดิมก่อนคนไทรับอิทธิพลจากพุทธ
ศาสนา 2.แบบเรื่องพ่ีน้องทะเลาะกันหรือโกรธกัน 3.แบบเรื่องพ่ีน้องไปเยี่ยมเยือนกัน ซึ่งเป็นแบบเรื่อง
ที่ได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาแล้ว 4.แบบเรื่องราหูอมอาทิตย์และจันทร์ ซึ่งเป็นแบบเรื่องในคติ
พราหมณ์ฮินดู ทั้ง 4 แบบเรื่องมีความสัมพันธ์กับคติความเชื่อทางศาสนาทั้งสิ้น  การวิเคราะห์
เปรียบเทียบตํานานสํานวนต่าง ๆ ทําให้เห็นพฤติกรรมของตัวละครที่สะท้อนความคิดความเชื่อของ
ศาสนาในสังคมวัฒนธรรมของชนชาติไท  

สุวรรณา เกรียงไกรเพ็ชร์ (2542) ได้เขียนบทความเรื่อง “ฟุเฮย-เซ้ยหมุ่ย : ตํานาน
กําเนิดมนุษย์ของชาวเย้า” ในหนังสือ คติชนกับคนไทย-ไท รวมบทความทางด้านคติชนวิทยาในบริบท
ทางสังคม ซึ่งมีศิราพร ณ ถลาง และสุกัญญา ภัทราชัยเป็นบรรณาธิการ บทความนี้ได้นําตํานาน                  
ฟุเฮย-เซ้ยหมุ่ยมาวิเคราะห์เรื่องเล่าการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ของชาวเย้าเพื่อเปรียบเทียบอนุภาค
โดยหาความแตกต่างของแต่ละสํานวน ได้แก่  อนุภาคการต่อสู้ระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้า อนุภาคน้ํา
ท่วมโลก อนุภาคการแต่งงานของพ่ีน้อง อนุภาคน้ําเต้าและกําเนิดเผ่าพันธุ์มนุษย์ ผลการศึกษาพบว่า
ตํานานดังกล่าวมีความเหมือนและแตกต่างจากตํานานสร้างโลกของกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืน ๆ อันแสดงให้
เห็นความสัมพันธ์ระหว่างบริบททางสังคมและวัฒนธรรมของชาวเย้ากับชาติพันธุ์กลุ่มอ่ืน ๆ 

 วัชราภรณ์ ดิษฐปูาน (2544) เขียนบทความเรื่อง “อนุภาคน้ําเต้าในตํานานน้ําท่วมโลก
และตํานานกําเนิดมนุษย์” โดยวิเคราะห์บทบาทของอนุภาคน้ําเต้าในตํานานน้ําท่วมโลกและตํานาน
กําเนิดมนุษย์ของกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้และทางตอนใต้ของจีน ผลการศึกษา
พบว่าน้ําเต้าในตํานานมีบทบาทท่ีสําคัญ 2 ประการ ประการแรกใช้เป็นเรือน้ําเต้าที่หลบภัยในยามน้ํา
ท่วมโลก และประการที่ 2 น้ําเต้าเป็นแหล่งกําเนิดของมนุษย์ชาติพันธุ์ต่าง ๆ บทความนี้ได้วิเคราะห์ให้
เห็นความสําคัญของตํานานน้ําเต้าในฐานะที่เป็นบันทึกความอยู่รอดของชาติพันธุ์ต่าง ๆ และเป็น
ตํานานที่อธิบายลักษณะความสัมพันธ์ทางสังคมของชาติพันธุ์ต่าง ๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ 

 สุภาพร คงศิริรัตน์ (2548) เขียนบทความเรื่อง “กบกินเดือน : คติความเชื่อดั้งเดิมเรื่อง
จันทรคราสของคนไทที่ถูกลืมเลือน” บทความนี้ศึกษาปรากฏการณ์จันทรคราสในแบบเรื่องกบกิน
เดือนเป็นหลัก โดยใช้แบบเรื่อง 4 แบบที่ปฐม หงษ์สุวรรณได้เคยศึกษาวิจัยไว้มาเป็นแนวทางในการ
วิเคราะห์โดยเพ่ิมข้อมูลใหม่เข้าไปด้วยจึงกลายเป็นแบบเรื่อง 5 แบบ ได้แก่ 1.แบบเรื่องกบกินเดือน : 
กบถูกมนุษย์ใช้ขึ้นไปกินเดือน  2.แบบเรื่องพ่ีน้อง/เพื่อนทะเลาะกัน  3.แบบพ่ีน้อง/คนทะเลาะกันเรื่อง
การทําบุญ  4.แบบเรื่องพ่ีน้องไปเยี่ยมเยียนกัน 5.แบบเรื่องราหูอมจันทร์  การวิเคราะห์แต่ละแบบ
เรื่องจะยกตํานานปรัมปราของชนชาติไทกลุ่มต่าง ๆ มาประกอบการวิเคราะห์ จากนั้นจึงวิเคราะห์
อิทธิพลทางวัฒนธรรมที่เห็นได้จากแบบเรื่อง  เช่น ไทลื้อ ไทยวน ไทเขิน และไทใต้คงมีความใกล้ชิด
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ทางวัฒนธรรมจึงรับรู้เรื่องกบกินเดือนในแบบเรื่องพ่ีน้อง/เพ่ือนทะเลาะกัน นอกจากนี้ยังวิเคราะห์
สัญลักษณ์ของกบทางวัฒนธรรมในแง่ที่กบคือสัญลักษณ์แห่งความอุดมสมบูรณ์ รวมถึงวิเคราะห์คติ
ความเชื่อเกี่ยวกับจันทรคราส เช่น คนไทเมาเชื่อว่าหากเกิดปรากฏการณ์กบกินเดือนจะเกิดอุบาทว์
นานาประการ 

 ปฐม หงษ์สุวรรณ (2550) เขียนบทความเรื่อง “ตํานานฝน : ภาพสะท้อนอัตลักษณ์
และชาติพันธุ์สัมพันธ์ระหว่างคนไท-ไทย” ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งในหนังสือ “กาลครั้งหนึ่งว่าด้วยตํานานกับ
วัฒนธรรม: รวมบทความทางคติชนวิทยา ภาพฉายในมิติเรื่องอัตลักษณ์ ชาติพันธุ์ เพศ วาทกรรม                  
วิธีคิด และสัญลักษณ์” บทความนี้แสดงให้เห็นการรับรู้ตํานานฝนของชนชาติไทกลุ่มต่าง ๆ โดย
วิเคราะห์อนุภาคต่าง ๆ เพ่ือหาความแตกต่างและความเหมือนคล้ายของตํานานฝนในแต่ละสํานวน
ของชนชาติไท นอกจากนี้ยังจัดแบบเรื่อง มองภาพสะท้อนความสัมพันธ์ทางชาติพันธุ์ระหว่างคนไท-
ไทย ตลอดจนความสัมพันธ์ระหว่างแบบเรื่องตํานานฝนกับอัตลักษณ์ความเชื่อทางศาสนาของคนไท-
ไทย 

เมื่อพิจารณาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องทั้งหมดทําให้มองเห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” 
เป็นวรรณกรรมรวมตํานานที่ยังขาดการศึกษาวิเคราะห์ในด้านต่าง ๆ อย่างละเอียดและครอบคลุม 
ผู้วิจัยจึงสนใจวิเคราะห์ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับลายลักษณ์ภาคกลางทั้งหมด ทั้งที่ใช้ชื่อเรื่องเฉลิมไตรภพ
โดยตรงและชื่อเรื่องอ่ืน เพ่ือให้เห็นความเหมือนต่างของสํานวนต่าง ๆ ในด้านผู้แต่ง เนื้อเรื่อง 
พัฒนาการการแต่ง ความเป็น “เฉลิมไตรภพ” ที่มา แนวคิด และกลวิธีสร้างสรรค ์
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บทที่ 2 
“เฉลิมไตรภพ” ส านวนภาคกลาง 

 

วรรณกรรมตํานานของไทยมีอยู่เป็นจํานวนมากซึ่งมักกล่าวถึงปรากฏการณ์ของสรรพสิ่ง
และธรรมชาติรอบตัวในด้านความเป็นมาของสังคมยุคบุพกาล ลักษณะของตํานาน “มีเนื้อหาที่เชื่อกัน
ว่าเป็นเรื่องราวหรือเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นจริง ลักษณะอีกอย่างหนึ่งของตํานานคือบางเรื่องเกิดขึ้นใน
อดีต และบางเรื่องเกิดขึ้นในป๎จจุบัน นอกจากนี้ยังเล่าเกี่ยวกับความเชื่อ ขนบธรรมเนียม ประเพณี 
โชคลาง” (ราชบัณฑิตยสถาน, 2552, น. 213) และด้วยเหตุที่ตํานานเป็นเรื่องราวที่อาจเกิดขึ้นในอดีต
จึงทําให้ “เรื่องราวของตํานานตามประเพณีจะเกี่ยวข้องกับอภิมนุษย์ บุคคล และเหตุการณ์ โดยสิ่งที่
อ้างถึงเหล่านี้อาจมีหรือไม่มีรากฐานมาจากข้อเท็จจริงหรือจากธรรมชาติก็ได้โดยเฉพาะตํานานที่
เกี่ยวข้องกับเทพเจ้า บุคคลกึ่งเทพ การสร้างโลก และสรรพสิ่ง”1 (Webster’s Encyclopedic 
Unabridged Dictionary, 1994, p. 946) ในสายตาของนักประวัติศาสตร์ศาสนาอย่าง Mircea 
Eliade (1968, p. 5) ก็มองว่า “ตํานานเล่าประวัติศาสตร์ของโลกศักดิ์สิทธิ์ที่เกี่ยวข้องกับเหตุการณ์ที่
เกิดข้ึนในยุคดึกดําบรรพ์หรือบรรพกาลอันเป็นห้วงเวลาแห่งการกําเนิดโลกและสรรพสิ่ง”2 ตํานานจึง
เป็นเรื่องราวที่มักเกี่ยวข้องกับสิ่งเหนือธรรมชาติ นิยมเล่าสรรพสิ่งในยุคบรรพกาล ส่วนน้อยที่เล่าถึง
เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในป๎จจุบัน โดยเรื่องราวของตํานานเชื่อว่าเป็นเรื่องจริงแม้จะสามารถหรือไม่
สามารถอ้างอิงกับโลกภายนอกได้ อย่างไรก็ตามตํานานให้ความรู้เรื่องความเชื่อ ขนบธรรมเนียม 
ประเพณี และโชคลาง 

 
2.1 ต้นฉบับลายลักษณ์ของ “เฉลิมไตรภพ” ส านวนภาคกลาง 

“เฉลิมไตรภพ” เป็นวรรณกรรมภาคกลางที่ตกทอดมาตั้งแต่สมัยโบราณ เนื้อเรื่องมี
ลักษณะเป็นตํานาน (myth) หรือนิทานอธิบายเหตุ (explanatory tale) ซึ่งประกอบด้วยตํานาน
หลายเรื่องที่พยายามอธิบายความเป็นมาของเรื่องราวต่าง ๆ ทว่า “เฉลิมไตรภพ” กลับไม่เป็นที่รู้จัก
หรือแพร่หลายมากนัก ทั้งที่ความจริงแล้วได้มีการคัดลอก “เฉลิมไตรภพ” ต่อกันมาข้ามยุคสมัย และ

                                           
1
 A tradition or legendary story, usually concerning some superhuman being or some alleged person or event, with 

or without determiniable basis of fact or a natural explanation, esp. a tradition or legendary story that is concerned with deities and 
demigods and the creation of the world and its habitants. 

2
 Myth narrates a sacred historyy ; it relates an event that took place in primordial time, the fabled time of the 

“beginnings”. 
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มีการแต่งเพ่ิมเติมให้เนื้อเรื่องยืดยาวออกไปจนเกิดสํานวนใหม่  ตํานานบางเรื่องนําไปใช้ในพิธีกรรม
สําคัญของไทย เช่น พิธีตรียัมปวาย พิธีสวดนพเคราะห์ บางตํานานนําไปใช้ประกอบการอธิบายหลัก
โหราศาสตร์ ตลอดจนนําไปใช้เชื่อมโยงกับวรรณกรรมโลกศาสตร์และคติไตรภูมิ-ไตรภพ  

 
2.1.1 แหล่งที่มาของฉบับลายลักษณ์ “เฉลิมไตรภพ” 

จากการศึกษา “เฉลิมไตรภพ” ในวรรณกรรมภาคกลางทั้งหมด พบว่า                       
“เฉลิมไตรภพ” ปรากฏอยู่ในรูปเอกสารฉบับตัวเขียนสมุดไทย สมุดฝรั่ง และเอกสารฉบับพิมพ์ โดยใช้
ชื่อเรื่องว่า “เฉลิมไตรภพ” โดยตรงและชื่อเรื่องอ่ืน  ผู้วิจัยรวบรวม “เฉลิมไตรภพ” ได้ทั้งหมด 20 
เล่ม แบ่งเป็นเอกสารฉบับตัวเขียนสมุดไทย 11 เล่ม สมุดฝรั่ง 2 เล่ม และเอกสารฉบับพิมพ์ 7 เล่ม ใน
หัวข้อนี้ผู้วิจัยมุ่งแสดงประวัติของ “เฉลิมไตรภพ” แต่ละฉบับและประเด็นเรื่องผู้แต่ง 

จากการศึกษาของ ตรีศิลป์ บุญขจร (2547, น. 191-192) พบว่าเอกสารฉบับ
ตัวเขียนสมุดไทยมีอยู่ 9 เล่ม ดังที่รวบรวมไว้ดังนี้ 

1. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 1 สมุดไทยขาว อักษรไทย เส้นหมึก หน้าละ 10 บรรทัด 
74 หน้า ประวัตินางเหล็ง เพชรโรจน์ให้หอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2468 

2. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 2 สมุดไทยขาว อักษรไทย เส้นหมึก หน้าละ 10 บรรทัด 
70 หน้า ประวัตินางไล้ให้หอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2460 

3. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 3 สมุดไทยขาว อักษรไทย เส้นหมึก หน้าละ 10 บรรทัด 
57 หน้า ประวัติหอสมุดแห่งชาติได้มาจากกรมเลขาธิการ คณะรัฐมนตรี 

4. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 4 สมุดไทยดํา อักษรไทย เส้นดินสอ หน้าละ 10 บรรทัด 
51 หน้า ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ 

5. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 5 สมุดไทยดําขาว อักษรไทย เส้นหมึก หน้าละ 8 บรรทัด 
70 หน้า ประวัติพระองค์เจ้าหญิงนารีรัตนา ประทานหอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2460 

6. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 6 สมุดไทยดํา เส้นดินสอ หน้าละ 10 บรรทัด 54 หน้า 
ประวัติหอสมุดแห่งชาติซื้อเม่ือ พ.ศ. 2450 

7. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 7 สมุดไทยดํา อักษรไทย เส้นดินสอ หน้าละ 12 บรรทัด 
57 หน้า ประวัติจ่าช่วง ไฟประทีปวัง (กองแก้ว) ให้หอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2450 



Ref. code: 25605606032315BCD

19 
 

8. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 8 สมุดไทยดําขาว เส้นหมึก หน้าละ 10 บรรทัด 63 หน้า 
ประวัติ พระยาเพ็ชรปาณีให้หอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2450     

 9. เฉลิมไตรภพ เลขที่ 9 สมุดไทยดําขาว อักษรไทย เส้นหมึก หน้าละ 12 
บรรทัด 76 หน้า ประวัติหอสมุดแห่งชาติซื้อเมื่อ พ.ศ. 2450 

อย่างไรก็ตามเมื่อผู้วิจัยได้สํารวจพบว่าตัวบทเหล่านี้ได้ถูกจัดระเบียบการสืบค้น
ใหม่แล้ว ดังนี้ 

 1. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 75 หนังสือสมุดไทย
ขาว มัดที่ 9 ตู้ 115 ประวัติพระยาเพชรปาณีให้ พ.ศ. 2450 

 2. อะสูรินทะราหู หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 76 หนังสือสมุดไทยขาว 
มัดที่ 9 ตู้ 115 ประวัติหอสมุดแห่งชาติซื้อจากทารษาระอีน เมื่อ พ.ศ. 2450 

 3. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 77 หนังสือสมุดไทย
ดํา มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ 

 4. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 78 หนังสือสมุดไทย
ดํา มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัติจ่าช่วง ไฟประทีปวัง (กองแก้ว) ถวาย พ.ศ. 2450 

  5. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 79 หนังสือสมุดไทย
ดํา มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัติหอสมุดแห่งชาติซื้อเมื่อ พ.ศ. 2450 

 6. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 80 หนังสือสมุดไทย
ขาว มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัตินายเหล็ง เพชรโรจน์ ให้เมื่อ พ.ศ. 2468 

 7. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 81 หนังสือสมุดไทย
ขาว มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัติพระองค์เจ้าหญิงนารีรัตนา ประทานหอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2460 

 8. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 82 หนังสือสมุดไทย
ขาว มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัตินายไล้3 ให้หอสมุดแห่งชาติเมื่อ พ.ศ. 2460 

 9. เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 83 หนังสือสมุดไทย
ขาว มัดที่ 10 ตู้ 115 ประวัติหอสมุดแห่งชาติได้มาจากกรมเลขาธิการ คณะรัฐมนตรี 

                                           
3
 จากการสํารวจของตรีศิลป์ บุญขจรกล่าวว่าเป็นนางไล้ 
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นอกจากนี้ผู้วิจัยยังพบเอกสารโบราณสมุดไทยที่เกี่ยวกับ“เฉลิมไตรภพ”เพ่ิมเติมอีก 2 

เล่ม คือ 

 10. ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด 
เลขที่ 302 หนังสือสมุดไทยขาว มัดที่ 36 ตู้ 115 ประวัตินางนวม ลักษณียนาวิน มอบให้หอสมุด
แห่งชาติเมื่อวันที่ 30 มิถุนายน พ.ศ. 2526 

 11. พระจันเล้ม 1 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 303 หนังสือสมุดไทยดํา 
มัดที่ 36 ตู้ 115 ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ 

 ส่วนต้นฉบับสมุดฝรั่งนั้น จากที่ตรีศิลป์ บุญขจร ได้สํารวจไว้มีอยู่  2 เล่ม คือ 
หมายเลข 1 – 2 ตู้ 114 มัดที่ 72/1 ประวัติ เป็นสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ (ตรีศิลป์ บุญขจร, 
2547, น. 192) เมื่อผู้วิจัยเก็บข้อมูลพบว่าตัวบทได้ถูกจัดระเบียบการสืบค้นใหม่แล้ว ดังนี้ 

 1. เฉลิมไตรภพ หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 713 หนังสือสมุดฝรั่ง มัดที่ 
1 ตู้ 114 ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ 

 2. เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 หมวดวรรณคดี หมู่กลอนสวด เลขที่ 714 หนังสือสมุด
ฝรั่ง มัดที่ 1 ตู้ 114 ประวัติสมบัติเดิมของหอสมุดแห่งชาติ 

 ส่วนเอกสารฉบับพิมพ์เท่าท่ีพบปรากฏอยู่ทั้งหมด 7 เล่ม ดังนี้  

1. “เฉลิมไตรภพ” ฉบับหนังสือหายาก หอสมุดแห่งชาติเก็บรวบรวมไว้ในห้อง
หนังสือหายาก “เฉลิมไตรภพ” ฉบับนี้ไม่มีหน้าปกและคํานําที่ให้รายละเอียดเกี่ยวกับผู้แต่ง รวมถึง
ไม่ได้กล่าวว่าใครเป็นผู้คัดลอกและคัดลอกมาจากต้นฉบับใด กล่าวเพียงปีที่พิมพ์เท่านั้น ที่น่าสังเกต
ตรงหัวกระดาษหน้าแรกปรากฏคําว่า “โคลงฉันท์กาพย์กลอน” ตัวใหญ่อยู่เหนือชื่อเรื่อง และบนหัว
กระดาษภายในเล่มปรากฏคําว่า “วชิรญาณ” ทว่ากลับไม่มีข้อความบอกที่มาของต้นฉบับดังกล่าวว่า
มาจากวชิรญาณฉบับใด  อย่างไรก็ตามเม่ือนําไปเทียบเคียงกับการศึกษาของศิริพจน์ เหล่ามานะเจริญ 
(2549, น. 110) ที่ได้ศึกษาไว้ พบว่าฉบับดังกล่าวคือ “เฉลิมไตรภพ” ที่ลงพิมพ์ในวชิรญาณ ตอนที่ 
124 เดือนมกราคม ร.ศ. 123 หน้า 1-62 

จากการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตํานานหอพระสมุดกับหนังสือพิมพ์วชิรญาณ
พบว่า “เฉลิมไตรภพ” น่าจะลงพิมพ์เผยแพร่ภายในช่วงเวลาใดเวลาหนึ่งใน 2 ช่วงเวลา กล่าวคือ 
ช่วงแรกคือช่วงที่กรมหลวงพิชิตปรีชากรได้รับเลือกเป็นสภานายกครั้งที่ 2 เมื่อ พ.ศ. 2428 เนื่องจาก
ช่วงนี้มีการ “จับฉลากแบ่งสมาชิกออกเปน 10 หมู่เท่าจํานวนเวร ขอแรงให้สมาชิกทุก ๆ คนช่วยหา
หนังสือเรื่องเก่าใหม่ตามแต่จะหาได้ ส่งมายังกรรมสัมปาทิกผู้เปนนายเวรให้พอที่จะลงในหนังสือ   
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วชิรญาณของเวรนั้น ๆ” (ดํารงราชานุภาพ, 2512, น. 23) นอกจากวิธีการ “ตามหาหนังสือ” แล้ว 
“ต่อมาเปนแต่ชักชวนผู้ซึ่งมีความสามารถให้ช่วยกันแต่งบ้าง ตั้งราคาบําเหน็จซื้อเรื่องที่ส่งลงมาพิมพ์
บ้าง” (เรื่องเดียวกัน, น. 23) ด้วยเหตุนี้จึงเป็นไปได้ว่าเริ่มมีการแต่ง “เฉลิมไตรภพ” ลงพิมพ์ใน             
วชิรญาณในช่วงเวลานี้ 

ช่วงที่สองคือช่วงที่สมเด็จพระบรมโอรสาธิราช เจ้าฟูามหาวชิรุณหิศเป็น
สภานายก เมื่อ พ.ศ. 2431 “วิธีหาเรื่องจัดระเบียบใหม่คือกรรมการประชุมกันกะเรื่องว่าจะต้องการ
เรื่องอะไร ๆ บ้าง แล้วเชิญสมาชิกผู้ชํานาญแล้วแต่ผู้ใดจะรับแต่งเรื่องใดตามถนัด . . . หนังสือ                  
วชิรญาณปีชวด ปีฉลู มีแต่เรื่องใหม่ซึ่งประชุมผู้ชํานาญแต่งทั้งนั้น” (เรื่องเดียวกัน, น. 27) วิธีการแบ่ง
เรื่องกันแต่งตามความชํานาญของแต่ละคนก็เป็นไปได้ว่าเริ่มมีการแต่ง “เฉลิมไตรภพ” ลงพิมพ์ใน 
วชิรญาณในช่วงเวลานี้ 

จากทั้งสองช่วงเวลาไล่เลี่ยกันแม้จะระบุปีที่แต่งและพิมพ์ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับ
หนังสือหายากลงไปให้ชัดเจนไม่ได้ แต่ก็ระบุช่วงเวลาโดยประมาณได้คือช่วง พ.ศ. 2428 เป็นต้นมา 
อย่างไรก็ตาม “เฉลิมไตรภพ” ฉบับหนังสือหายากไดเ้กิดข้ึนมาจากสภาวการณ์ที่หอพระสมุดวชิรญาณ
เรียกร้องให้บุคคลทั้งภายในองค์กรและบุคคลภายนอกช่วยกันหาเรื่องและแต่งเรื่องให้แก่หอพระ
สมุดวชิรญาณ   

2.“เฉลิมไตรภพ” ฉบับกรมศิลปากรจัดพิมพ์ในงานฌาปนกิจศพนางปริก                       
อินทุเวศ ณ เมรุวัดอัปสรสวรรค์ เมื่อวันที่ 8 เมษายน พ.ศ. 2479 ต่อมาปรีดี พิศภูมิวิถี เป็น
บรรณาธิการจัดทําหนังสือเรื่องสุริยาศศิธร โดยได้นํา “เฉลิมไตรภพ”ฉบับนี้ผนวกเข้าไปท้ายเล่มด้วย 
“เฉลิมไตรภพ”ฉบับนี้ไม่ได้ให้รายละเอียดข้อมูลในเรื่องของการพิมพ์ว่าพิมพ์มาแล้วกี่ครั้ง รวมถึงในแง่
ของการคัดลอกก็ไม่ได้กล่าวไว้เช่นกัน เพียงกล่าวโดยสรุปไว้ว่า 

เรื่อง “เฉลิมไตรภพ” แต่งเป็นกาพย์ กล่าวด้วยเรื่องต้นเหตุของสุริยคาธ จันทรคาธ 
ตามท่ีเล่าอันเป็นนิยายปรัมปรา นิยายชนิดนี้ย่อมมีประโยชน์แก่การศึกษา เจริญความรู้
ในเรื่องราวขนบธรรมเนียมประเพณีของเก่าที่เล่าสืบกันมา ตลอดจนให้ทราบถึงความ
คิดเห็นของประชาชนในรุ่นเก่าก่อนนั้นด้วย     
       (สุริยาศศิธร, 2548, น. 107) 

3. คัมภีร์เฉลิมไตรภพและการบูชาพระประจ าวัน ฉบับของพระครูวามเทพมุนี 
หรือฉบับของเทวสถาน ซึ่งพิมพ์ในงานฌาปนกิจศพนางนครสวรรค์ วรพินิต (จัน อนัคฆมนตรี) เมื่อวัน
อังคารที่ 30 เมษายน พ.ศ. 2511  
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ผู้วิจัยไม่สามารถหาต้นฉบับดังกล่าวมาศึกษาในงานวิจัยนี้ได้ ในการศึกษา       
“เฉลิมไตรภพ” ฉบับนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษามาจากหนังสือประเพณีไทยฉบับมหาราชครู (2506, น. 548-
552) รวบรวมโดยอุรคินทร์ วิริยะบูรณะ ซึ่งปรากฏเนื้อหาบางส่วนของ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับนี้ จาก
การศึกษาพบว่า “เฉลิมไตรภพ” ฉบับดังกล่าวเป็นคัมภีร์อธิบายพิธีกรรมโล้ชิงช้าซึ่งผู้วิจัยจะนําเนื้อหา
ดังกล่าวมาอภิปรายต่อไป 

 อย่ า ง ไรก็ตามศิ ริพจน์  เหล่ ามานะเจริญ ( 2549,น .110)  สันนิษฐานว่ า                    
“เฉลิมไตรภพ” ฉบับนี้เป็นฉบับที่แต่งในชั้นหลัง ต่างไปจาก “เฉลิมไตรภพ” ฉบับหนังสือหายาก ทั้งนี้
พิจารณาเปรียบเทียบจากตํานานโล้ชิงช้าสองเรื่องในฉบับเทวสถานกับฉบับหนังสือหายาก ดังความว่า   

ตํานานทั้งสองเรื่องดังกล่าวป๎จจุบันยังไม่สามารถตรวจสอบได้ว่ามีที่มาจากคัมภีร์
ปุราณะหรือเทพปกรณัมที่ประพันธ์ขึ้นในอุษาคเนย์ฉบับใด แม้เอกสารดังกล่าวจะอ้างว่า
ตํานานเรื่องที่สองมีที่มาอยู่ในคัมภีร์เฉลิมไตรภพ แต่เมื่อสอบทานจากคัมภีร์ฉบับ
ดังกล่าว [ฉบับหนังสือหายาก] แล้ว พบว่าเรื่องราวที่บันทึกอยู่นั้นมีลักษณะเป็นตํารา
โหราศาสตร์ที่น่าจะเขียนขึ้นในช่วงกรุงรัตนโกสินทร์ และไม่ปรากฏตํานานเรื่องพระ
อิศวรหยั่งความแข็งแรงของผืนแผ่นดินแต่อย่างใด ดังนั้นจึงอาจจะเป็นไปได้ว่าตํานาน
ทั้งสองเรื่องดังกล่าวอาจจะเป็นตํานานที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายเหตุการณ์หรือองค์ประกอบ
ในพิธีกรรมโดยคนไทยในชั้นหลัง โดยจะสังเกตได้ว่าไม่ใช่เรื่องรู้จักกันอย่างแพร่หลาย
นัก 

 4. เฉลิมไตรภพ ฉบับมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราชจัดพิมพ์ พ.ศ. 2545 ฉบับนี้
พิจารณาแล้วพบว่าคือฉบับเดียวกับ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับกรมศิลปากรจัดพิมพ์ในงานฌาปนกิจศพ
นางปริก อินทุเวศ และ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับที่เป็นหนังสือหายาก ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508  อย่างไรก็
ตามการพิมพ์ครั้งนี้ได้ให้ข้อมูลว่านํามาจากหนังสือต้นฉบับตัวเขียนจํานวน 3 เล่ม ซึ่งเก็บรักษาไว้ใน
หอสมุดแห่งชาติ คือ หนังสือสมุดไทยขาวเลขที่ 83 จํานวน 1 เล่ม และหนังสือสมุดฝรั่งเลขที่ 713 
และเลขที่ 714 รวม 2 เล่ม ตรงนี้ทําให้เห็นว่าเฉลิมไตรภพเลขที่ 83, เฉลิมไตรภพเลขที่ 713 และ
เลขที่ 714, เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479, เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 และเฉลิมไตรภพ
ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545นี้ คือฉบับที่คัดลอกต่อกันมาสายเดียวกัน 

หนังสือเล่มนี้ให้ประวัติด้านผู้แต่งและสมัยที่แต่งด้วย ดังที่นิยะดา ทาสุคนธ์ ตั้ง
ข้อสังเกตไว้ว่า “เฉลิมไตรภพ” สํานวนนี้น่าจะแต่งขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 5 เนื่องจาก “ในบทประณาม
คาถา (บทไหว้ครู) มีตอนหนึ่งผู้ประพันธ์กล่าวไว้ว่า จอมขัตติยเจ้าองค์ห้า” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 
(9)) สอดคล้องกับที่นิยะดา ทาสุคนธ์ได้สัมภาษณ์ก่องแก้ว วีรประจักษ์ เมื่อ พ.ศ. 2545 ซึ่งได้ความว่า 
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ส่วนอายุสมัยของหนังสือต้นฉบับตัวเขียนนั้น จากการศึกษาและเปรียบเทียบลักษณะ
ตัวอักษรและอักขรวิธีที่ใช้ สังเกตได้ว่ามีอักขรวิธีที่แตกต่างไปจากต้นฉบับตัวพิมพ์ ทั้งนี้
เพราะในสมัยโบราณยังไม่มีการกําหนดมาตรฐานในการสะกดคําศัพท์ตามแบบ
พจนานุกรมเหมือนในป๎จจุบัน การเขียนคําศัพท์และตัวสะกดจะเขียนตามภูมิความรู้ที่
ตนมีอยู่ หรือเขียนตามเสียงที่ได้ยิน ในแต่ละครั้งอาจจะคัดลอกหรือเขียนคําศัพท์
คลาดเคลื่อนจากต้นฉบับได้ จากการศึกษาอักขรวิธีในหนังสือสมุดไทยขาว เลขที่ 82 
เปรียบเทียบกับหนังสือสมุดฝรั่งทั้ง 2 เล่ม ทําให้กําหนดได้ว่าน่าจะมีอายุประมาณปลาย
พุทธศตวรรษที่ 25 ประมาณ พ.ศ. 2451 – 2500 

     (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. (10)) 

5. สุริยาศศิธร ฉบับปรีดี พิศภูมิวิถี เป็นบรรณาธิการจัดพิมพ์ พ.ศ. 2548 สุริยา
ศศิธรมีเนื้อเรื่องโดยส่วนใหญ่คล้ายกับ “เฉลิมไตรภพ” หรือกล่าวได้ว่าเป็น “เฉลิมไตรภพ” สํานวน
หนึ่ง ปรีดี พิศภูมิวิถี (2548, น. (6)-(7)) ให้ข้อมูลของหนังสือเล่มนี้ไว้ว่า 

ต้นฉบับของวรรณคดีไทยเล่มนี้บันทึกลงในสมุดไทยขาว อักษรหมึกดํา ตัวอักษรไทย 
ใน 1 หน้ากระดาษจะเขียน 4 บรรทัด ป๎จจุบันจัดเก็บไว้ที่แผนกเอกสารต้นฉบับ
ลายมือเขียนตะวันออก หอสมุดแห่งชาติ กรุงปารีส ส่วนสําเนาเอกสารจัดเก็บ ณ 
ศูนย์ข้อมูลเพ่ือการค้นคว้าวิจัยฝรั่งเศส-ไทยศึกษา คณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัย
ศิลปากร วิทยาเขตพระราชวังสนามจันทร์ นครปฐม  

  6. คัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ของหลวงวิศาลดรุณกร (อ้ัน สาริกบุตร) 
พิมพ์ครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. 2508 (ต่อมาพิมพ์ครั้งที่ 2 พ.ศ. 2540) ตําราโหราศาสตร์เล่มนี้แบ่งเนื้อหา
ออกเป็น 14 ภาค โดยอ้างถึง“เฉลิมไตรภพ”ไว้ในภาคที่ 4 ว่าด้วยตํานานนพเคราะห์และเฉลิมไตรภพ 
ตําราเล่มนี้มิได้บอกรายละเอียดชัดเจนว่าแต่งสมัยใดและใครเป็นผู้แต่ง อย่างไรก็ตามการเริ่มต้นด้วย
ข้อความว่า (เน้นโดยผู้วิจัย) “ด าเนินต านานว่าเมื่อโลกวินาศเหลือแต่อากาศว่าเปล่าอยู่ . . .”                  
(หลวงวิศาลดรุณกร, 2508, น. 283) ทําให้เห็นว่าหนังสือเล่มนี้ไม่ได้กล่าวว่าใครเป็นผู้แต่งตํานาน 
“เฉลิมไตรภพ” เพียงแต่อ้างว่าเป็นตํานานที่เล่ากันมาแล้วเท่านั้น 

7. ต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน ของ พ. สุวรรณ ซึ่งพิมพ์ครั้งที่สองเมื่อ พ.ศ. 
2556 ตําราโหราศาสตร์เล่มนี้อ้างถึง“เฉลิมไตรภพ”ในตอนต้นเรื่องของเนื้อหาทั้งหมด โดยมิได้
กล่าวถึงประวัติที่มาของ “เฉลิมไตรภพ” ให้ชัดเจนว่าแต่งสมัยใดและใครเป็นผู้แต่ง กล่าวเพียงว่า 
“คัมภีร์เฉลิมไตรภพเป็นคัมภีร์ที่ใช้อ้างอิงกันมากในทางโหราศาสตร์” (พ. สุวรรณ, 2556, น. 22) แม้
จะมิได้ให้ข้อมูลเชิงประวัติ แต่ก็ให้ข้อมูลด้านประเภทของ “เฉลิมไตรภพ” ว่าสงเคราะห์เข้าหมวด 
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“คัมภีร์” แสดงให้เห็นว่า“เฉลิมไตรภพ”เกี่ยวข้องกับศาสนาและความเชื่ออันมีนัยของเรื่องเล่า
ศักดิ์สิทธิ์ เมื่อพิจารณาแล้วพบว่าเนื้อหาของ “เฉลิมไตรภพ” สํานวนนี้มีเนื้อความเหมือนกับตํารา
โหราศาสตร์ของหลวงวิศาลดรุณกร 

การที่ “เฉลิมไตรภพ” ในคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์และต าราพรหม
ชาติส าหรับประชาชน ถูกรวมเข้าเป็นเนื้อหาส่วนหนึ่งในตําราโหราศาสตร์นั้น น่าสังเกตว่าตําราทั้งสอง
เล่มล้วนกล่าวถึง “เฉลิมไตรภพ” สัมพันธ์ควบคู่ไปกับตํานานนพเคราะห์หรือนิทานชาติเวรเสมอ 
ดังนั้นในการวิเคราะห์ผู้วิจัยจะนําตํานานนพเคราะห์หรือนิทานชาติเวรที่เกี่ยวข้องกับ“เฉลิมไตรภพ”
มาร่วมวิเคราะห์ด้วยเพื่อให้ครอบคลุมครบถ้วน 

จากการพิจารณา “เฉลิมไตรภพ” สํานวนภาคกลางทั้งหมด ทั้งเอกสารฉบับ
ตัวเขียนสมุดไทย 11 เล่ม สมุดฝรั่ง 2 เล่ม และเอกสารฉบับพิมพ์ 7 เล่ม รวมทั้งหมด 20 เล่ม สามารถ
พิจารณาจัดเป็นสํานวนหลักได้ 3 สํานวน ซึ่งผู้วิจัยจะนําไปอภิปรายต่อไปในบทที่ 3 โดยไม่รวมคัมภีร์
เฉลิมไตรภพและการบูชาพระประจําวัน ฉบับพระครูวามเทพมุนี 

 
2.1.2 ผู้แต่ง “เฉลิมไตรภพ” 

จากการพิจารณา “เฉลิมไตรภพ” ทั้งหมด ในด้านผู้แต่งสามารถแบ่งออกได้ 4 
กลุ่ม กลุ่มแรกคือกลุ่มท่ีระบุผู้แต่งชัดเจน กลุ่มที่สองคือกลุ่มที่สันนิษฐานผู้แต่งได้ กลุ่มที่สามคือกลุ่มที่
ไม่ทราบผู้แต่ง และกลุ่มที่สี่คือกลุ่มที่ระบุผู้เรียบเรียง ดังตารางนี้ 

ตารางที่ 2.1 

การเปรียบเทียบผู้แต่ง “เฉลิมไตรภพ” 

กลุ่มที่ระบุผู้แต่งชดัเจน กลุ่มที่สันนิษฐานผู้แต่งได ้ กลุ่มที่ไม่ทราบผู้แตง่ กลุ่มที่ระบุ                    
ผู้เรียบเรียง 

- คัมภีร์เฉลิมไตรภพและการ
บูชาพระประจําวัน                   
ฉบับพระครูวามเทพมุน ีหรือ
ฉบับเทวสถาน 

 

 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 83 

- เฉลิมไตรภพ เลขที่ 
713 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 
เลขที่ 714 

- เฉลิมไตรภพ ฉบับ
พิมพ์ พ.ศ. 2479 

 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 75 

- อะสูรินทะราหู เลขที่ 
76 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 77 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 78 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 79       

- เฉลิมไตรภพ ฉบับคัมภีร์
โ ห ร า ศ า ส ต ร์ ไ ท ย ฉ บั บ
สมบูรณ์ 

- เฉลิมไตรภพ ฉบับตํารา
พรหมชาติสําหรับประชาชน 
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ตารางที่ 2.1 (ต่อ) 

 

การเปรียบเทียบผู้แต่ง “เฉลิมไตรภพ” 

กลุ่มที่ระบุผู้แต่งชดัเจน กลุ่มที่สันนิษฐานผู้แต่งได ้ กลุ่มที่ไม่ทราบผู้แตง่ กลุ่มที่ระบุ                    
ผู้เรียบเรียง 

 - เฉลิมไตรภพ ฉบับ
พิมพ์ พ.ศ. 2508 

- เฉลิมไตรภพ ฉบับ
พิมพ์ พ.ศ. 2545 

“เฉลิมไตรภพ” ทั้ง 6 ฉบับนี้มี
ผู้สันนิษฐานว่าพระยาราชภักดี
(ช้าง) เป็นผู้แต่ง 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 80 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 81 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 82 

- ประวัติพระอาทิตย์ 
พระจันทร์ พระราหู   

- พระจันเล้ม 1 
- สุริยาศศิธร 

 

 
 
 
 
 
 

  

 กลุ่มแรกที่ระบุตัวผู้แต่งชัดเจนมีอยู่เพียงเล่มเดียวคือ คัมภีร์เฉลิมไตรภพและการ
บูชาพระประจ าวัน ฉบับพระครูวามเทพมุนี ซึ่งระบุชัดเจนว่าผู้แต่งคือพระครูวามเทพมุนี  

 กลุ่มท่ีสองท่ีสันนิษฐานผู้แต่งได้ กลุ่มนี้สันนิษฐานได้จากบทป๎จฉิมพจน์ที่กล่าวว่า 
“คชาวายุภักษ์เจ้า คลังแสดง สิ้นสมุดสุดแถลง กล่าวถ้อย” นิยะดา ทาสุคนธ์ กล่าวว่า “พิจารณาจาก
คํา คชาวายุภักษ์  ซึ่งตรานกวายุภักษ์เป็นตราประจํากรมพระคลังมหาสมบัติ คําว่าคชาคือช้าง จึง
สันนิษฐานว่าน่าจะหมายถึงพระยาราชภักดี (ช้าง) เจ้ากรมพระคลังมหาสมบัติเป็นผู้แต่งเรื่องเฉลิมไตร
ภพสํานวนนี้” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. (9)) เมื่อพิจารณาบทประณามพจน์ที่ว่า “จอมขัตติยเจ้าองค์
ห้า พระบาทาปกเกศ” ประกอบ ก็พบว่าตําแหน่งของผู้แต่งมีอยู่จริงในสมัยรัชกาลที่ 5 ดังที่สมเด็จ
เทพเจ้าบรมวงศ์เธอ เจ้าฟูากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ (2506, น. 137) ทรงกล่าวไว้ในบันทึกความรู้
ต่าง ๆ ประทานพระยาอนุมานราชธน เล่ม 3 ถึงตําแหน่งของผู้แต่งไว้ว่า “กรมพระคลังมหาสมบัติซึ่ง
มีพระยาราชภักดีเปนเจ้ากรมคิดว่าแต่ก่อนเห็นจะไม่มีหน้าที่เก็บส่วยสาอากร จะมีหน้าที่แต่เปน
ผู้รักษาเงิน ซึ่งกรมพระคลังเก็บส่งมาให้ ทั้งมีหน้าที่แต่จ่ายตามรับสั่ งเทพเจ้าแผ่นดิน ทีหลังแก้ไขให้
อํานาจพระยาราชภักดีเก็บส่วยสาอากรลางอย่างได้ด้วย” และสมประสงค์ ทรัพย์พาลี (2560, น. 7) 
ค้นคว้าราชสกุลในราชวงศ์จักรีไว้ ความตอนหนึ่งให้รายละเอียดเกี่ยวกับพระยาราชภักดี (ช้าง) ไว้ว่า 
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พระยาราชภักดีฯ (หม่อมราชวงศ์ช้าง เทพหัสดิน) เกิดเม่ือ พ.ศ. 2344 เป็นผู้ใกล้ชิด
สนิทสนมและเคยติดตามเข้าไปเป็นไวยาวัจกรอยู่ในวัด ระหว่างที่พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงพระผนวชเมื่อทรงลาสิกขามาครองราชย์ พระยาราชภักดีฯ จึง
ได้ติดตามเข้ามาทําราชการ มีตําแหน่งเป็นจางวางกรมพระคลังมหาสมบัติ                                         
ตลอดรัชสมัย 
 พระยาราชภักดีฯ มีอายุยืนมาถึงแผ่นดินรัชกาลที่ 5 โดยมีบุตรธิดารวม                  
24 คน ก่อนถึงแก่อสัญกรรมใน พ.ศ. 2420 ได้นําหม่อมหลวงถนอม ผู้เป็นธิดาเข้ามา
เป็นเจ้าจอมในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว นอกจากนี้เชื้อสายพระยาราช
ภักดีฯ ยังได้รับราชการในแผ่นดินรัชกาลที่ 5 มาถึงรัชกาลป๎จจุบันจํานวนมาก . . . 

 แสดงให้เห็นว่าพระยาราชภักดี (ช้าง) ซึ่งรับราชการอยู่ในสมัยรัชกาลที่ 5 น่าจะ
เป็นผู้แต่ง “เฉลิมไตรภพ” สํานวนนี้ และเห็นได้ว่าสายสกุลของพระยาราชภักดี (ช้าง) นอกจากจะ
เป็นข้าราชการรับใช้ในสมัยรัชกาลที่ 5 แล้ว ยังมีสายสัมพันธ์ทางเครือพระญาติวงศ์ในรัชกาลที่ 5 ด้วย 

 กลุ่มที่สามที่ไม่ทราบผู้แต่งนั้น กลุ่มนี้ไม่มีบทป๎จฉิมพจน์ที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับผู้แต่ง
เหมือนในตัวบทกลุ่มที่สอง แม้ตัวบทบางเล่มในกลุ่มนี้จะมีบทประณามพจน์ แต่ก็ไม่ปรากฏร่องรอยที่
สามารถชี้ตัวผู้แต่งได้ ดังบทประณามพจน์ในเฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 
77 และเฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82 ดังนี้ 

ตารางที่ 2.2  

 

การเปรียบเทียบบทประณามพจน์ 

เฉลิมไตรภพ เลม่ 1 เลขที่ 75 เฉลิมไตรภพ เลม่ 1 เลขที่ 77 เฉลิมไตรภพ เลม่ 1 เลขที่ 82 

    ขอบังคํม สิบนิวประนํมขึ่นฺเนิ่วเกศา 
ขาไวพระพุททสูทโลกา  ไวพระสาษนา
ทวนหาพันปี 

    ขาไวพระธรรม อันฏกลําทังเจตคําภิ 
ตํบแตงเลาไว้ย ญิงชายอันมี ท่วทังโลกนิ่
เทพเจ้าแตงไว้ย 

    ขาไวยพระสํง สาวกพระอํงคะทรํง
สิ่นวิ่ไน้ย ท้งพระออรหัรรชรรฤดทิไตร 
ตัดรากเสียไดยไมยมิมํนทิ่น 
 

     ------- (ต้นฉบับชํารุด)--- พระราช
นิพลจันทะขาษ ขาพะเจ้าจําลอง ทูน
เกล้าถวาย  ขอเดชะ ฯlะ                   

        ทรางใวยในยพระสาศะหนา ขอใหย ฯฑฯ 
ใดยทัน ---(ชํารุด)---อาจาริยะใมยตีรเจาเทิด 
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ตารางที่ 2.2 (ต่อ) 

 

การเปรียบเทียบบทประณามพจน์ 

เฉลิมไตรภพ เลม่ 1 เลขที่ 75 เฉลิมไตรภพ เลม่ 1 เลขที่ 77 เฉลิมไตรภพ เลม่ 1 เลขที่ 82 

   ไวย้ทังบิดรมารดา ทังสินอิกทังพระ
อิ่นสวนราช่ราไชย ไว้ยทังมุนนีฤๅษีรตา
ไฟย 

     คูนทารเหลือลํนพํนทิประไม้ย ขอ
พระอํงจงได้ยโปรฤเกตเมตตา  คูนทาร
เหลือลํนพํนทิประไม้ย ขอพระอํงจงได้ย
โปรฤเกตเมตตา 

          

 

 อย่างไรก็ตาม M. de Croisier ให้ความเห็นเกี่ยวกับผู้แต่งตัวบทกลุ่มนี้ไว้ว่าผู้แต่ง
เป็นภิกษุ ดังที่ปรีดี พิศภูมิวิถีกล่าวไว้ว่า 

M. de Croisier ประธานสมาคมวิชาการว่าด้วยภูมิภาคอินโดจีนซึ่งมีความเชี่ยวชาญ
ในเอกสารไทย ได้จัดทําบรรณนิทัศน์สังเขปเอกสารภาษาไทยและลงพิมพ์ในวารสาร
ของสมาคมวิชาการว่าด้วยภูมิภาคอินโดจีนตอนหนึ่งว่า เอกสารไทยฉบับนี้ได้รับการ
จัดหมวดหมู่ไว้ในส่วนที่ 3 ที่ประกอบด้วยเอกสารวิทยาศาสตร์และศิลปศาสตร์ และ
จําแนกย่อยลงไปเป็นลําดับที่ 66 เรื่องดาราศาสตร์ (astronomie) ซึ่งมีเอกสารเล่มนี้
เพียงเล่มเดียว M. de Croisier ให้ความเห็นว่า “วรรณคดีว่าด้วยดาราศาสตร์นี้แต่ง
โดยพระภิกษุสงฆ์ มี 2 เล่มสมุดไทย” อย่างไรก็ดีบรรณารักษ์ก็ได้อธิบายอย่าง
สังเขปถึงเนื้อความของสมุดไทยเล่มนี้เพ่ิมเติมว่า “สมุดไทย 2 เล่มนี้ เล่มละ 74 พับ 
ชื่อเรื่อง “สุริยา” มีความหมายว่าดวงอาทิตย์ แต่ชื่อเรื่องก็มีความประหลาดไม่น้อย
เพราะเนื้อความก็ได้กล่าวถึงเรื่องของดวงจันทร์มากเช่นเดียวกับเรื่องดวงอาทิตย์ 
ทั้งมีค าอธิบายปรากฏการณ์เรื่องสุริยุปราคาและจันทรุปราคาด้วย”  
 อนึ่ง เมื่อพิจารณาลักษณะตัวอักษรและลักษณะการเขียน การสะกดคําแล้ว 
สันนิษฐานว่าน่าจะเขียนขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ส่วนผู้แต่งที่ M. de Croisier 
ว่าเป็นพระภิกษุเท่านั้นยังไม่สามารถหาข้อสรุปได้แน่ชัด 

     (สุริยาศศิธร, 2548, น. (6)-(7)) 
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  จากข้อความข้างต้นที่เสนอว่าพระภิกษุเป็นผู้แต่งตัวบทกลุ่มที่ไม่ทราบผู้แต่ง 
ผู้วิจัยเห็นว่าหลักฐานยังไม่เพียงพอที่จะสรุปเช่นนี้ เนื่องจากไม่มีข้อความใดในตัวบทชี้ชัดว่าผู้แต่งคือ
ภิกษุ โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อพิจารณาบทประณามพจน์จากตัวบททั้งสามเล่มของกลุ่มนี้ จะเห็นว่า
กรณีของเฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75 การไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์อย่างไตรรัตน์หรือการไหว้พ่อแม่ไม่ได้
หมายความว่าผู้แต่งต้องเป็นภิกษุเสมอไป เนื่องจากลักษณะดังกล่าวเป็นขนบทั่วไปของวรรณกรรม
ไทยโบราณที่มักเริ่มต้นด้วยบทประณามพจน์ “ซึ่งจะอยู่ตอนนําเรื่อง มีเนื้อความเป็นการไหว้สิ่งที่กวี
เคารพบูชา เช่น พระรัตนตรัย พระมหากษัตริย์ บิดามารดา” (ธเนศ เวศร์ภาดา, 2549, น. 78) ส่วน
เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77 ก็ไม่ได้กล่าวถึงภิกษุเลย ส่วนเฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82 แม้จะมี
ความสื่อไปในทางว่า “พระ” แต่งหนังสือไว้ในพระศาสนา แต่การขึ้นต้นดังกล่าวน่าจะเป็นเพียงคํา
ปรารภถึงเนื้อหาต้นเรื่องของ“เฉลิมไตรภพ” ที่เป็นเรื่องของการสร้างโลกและมีบทบาทของ
พระพุทธเจ้าในตํานานการเกิดอุปราคา 

   กลุ่มที่สี่ กลุ่มที่ระบุผู้เรียบเรียง กลุ่มนี้ปรากฏนามผู้เรียบเรียงและแต่งหลัง พ.ศ. 
2500 ได้แก่ เฉลิมไตรภพ ฉบับคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ของหลวงวิศาลดรุณกร (อ้ัน สาริก
บุตร) และเฉลิมไตรภพฉบับตําราพรหมชาติสําหรับประชาชนของ พ. สุวรรณ สังเกตได้ว่ากลุ่มระบุผู้
เรียบเรียงนี้เป็นตําราโหราศาสตร์ชั้นหลังที่เกิดจากการนําตํานานหรือเนื้อเรื่องต่าง ๆ ที่มีอยู่แล้วมา
รวมเข้าไว้เป็นตําราหรือคัมภีร์ 

  อย่างไรก็ตามสิ่งที่มีร่วมกันของ “เฉลิมไตรภพ” เกือบทุกเล่มคือความตั้งใจที่จะ
เก็บรวบรวมตํานานเรื่องต่าง ๆ เข้าไว้อันเป็นจุดมุ่งหมายของผู้แต่ง ความสําคัญของจุดมุ่งหมาย
สะท้อนออกผ่านชื่อเรื่องด้วย ดังที่ “เฉลิมไตรภพ” เกือบทุกเล่มใช้ชื่อว่าเฉลิมไตรภพ มีเพียงบางเล่มที่
ใช้ชื่อต่างไป ตรงนี้สื่อนัยถึงความภาคภูมิใจในการรวบรวมนิทานและตํานานเรื่องต่าง ๆ ได้สําเร็จ ควร
ค่าแก่การ “เฉลิม” หรือธํารงไว้ใน “ไตรภพ” หรือสามโลก สอดคล้องกับตํานานและนิทานในเรื่องที่มี
เนื้อหาครอบคลุมตั้งแต่โลกสวรรค์ โลกมนุษย์ ไปจนถึงโลกบาดาล  

 เมื่อพิจารณาด้านผู้แต่ง “เฉลิมไตรภพ” ทั้งหมดจึงสรุปได้ 4 กลุ่ม กลุ่มแรกคือ
กลุ่มท่ีระบุผู้แต่งชัดเจน มีอยู่เพียงเล่มเดียวคือคัมภีร์เฉลิมไตรภพและการบูชาพระประจ าวัน ฉบับพระ
ครูวามเทพมุนี (ฉบับเทวสถาน) ซึ่งพระครูวามเทพมุนีเป็นผู้แต่ง กลุ่มที่สองคือกลุ่มที่สันนิษฐานผู้แต่ง
ได้ซึ่งเชื่อว่าพระยาราชภักดี (ช้าง) เป็นผู้แต่ง กลุ่มที่สามคือกลุ่มที่ไม่ทราบผู้แต่ง กลุ่มนี้ไม่มีข้อมูล
เกี่ยวกับตัวผู้แต่ง จึงไม่สามารถสันนิษฐานได้ว่าผู้แต่งคือใคร และกลุ่มที่สี่คือกลุ่มที่ระบุผู้เรียบเรียงคือ
คัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ของหลวงวิศาลดรุณกร (อ้ัน สาริกบุตร) และเฉลิมไตรภพฉบับ
ตําราพรหมชาติสําหรับประชาชนของ พ. สุวรรณ ซึ่งเป็นคัมภีร์หรือตําราโหราศาสตร์ 
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2.2 เนื้อเรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” 

“เฉลิมไตรภพ” ทุกฉบับทั้งท่ีเป็นฉบับตัวเขียนและฉบับพิมพ์ประกอบด้วยตํานานหลาย
เรื่อง ตํานานบางเรื่องปรากฏทุกสํานวน ตํานานบางเรื่องปรากฏในบางสํานวน ทําให้“เฉลิมไตรภพ”
แต่ละสํานวนมีจํานวนตํานานไม่เท่ากัน ตํานานเรื่องเดียวกันก็อาจแตกต่างกันในด้านรายละเอียดด้วย 
จากการศึกษาเนื้อเรื่องของ“เฉลิมไตรภพ”พบว่าประกอบด้วยตํานานทั้งหมด 7 เรื่อง ได้แก่ ตํานาน
การเกิดอุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ (นิทานชาติเวร) ตํานาน
ที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการเกิดฝนฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานาน
การเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี  

 
2.2.1 ต านานการเกิดอุปราคา 

เนื้อเรื่องของตํานานการเกิดอุปราคาแบ่งออกได้ 4 ลักษณะโดยพิจารณาจาก
ความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์ ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้ 

ลักษณะแรก อาทิตย์ จันทร์และราหูเป็นบุตรของหัศวิไสยกับนางสุนทรา พ่ีน้อง
ทั้งสามทะเลาะกันเรื่องภาชนะทําบุญ ทั้งสามอธิษฐานขอพร ชาติต่อไปไปเกิดเป็นสิ่งต่าง ๆ อาทิตย์ไป
เกิดเป็นราชสีห์ พระจันทร์ไปเกิดเป็นหญิงสาว ราหูไปเกิดเป็นผีโขมด ส่วนญาติอีกหกคนไปเกิดเป็น
ควาย ช้าง มุนี วัว เสือ และงู จนชาติสุดท้ายพรสัมฤทธิ์ผล ราหูตัวใหญ่กว่าพระอาทิตย์พระจันทร์จึง
บัง บิด และกินทั้งสอง ชาวบ้านจึงพากันช่วยเหลือให้ทั้งสองพ้นภัย 

 ลักษณะที่สอง เนื้อเรื่องคล้ายลักษณะแรกแต่แตกต่างที่ชื่อพ่อของตัวละครทั้ง
สามชื่อท้าวหัสรังสี (ใส) นอกจากนี้มีการเพ่ิมบทบาทพระพุทธเจ้า ชาวบ้าน และพระอรหันต์ที่ต่างพา
กันช่วยเหลือให้สุริยเทวบุตรและจันทรเทวบุตรพ้นภัยจากราหู ตลอดจนเล่าถึงภาคสวรรค์ของราหูที่
หนีไปหาท้าวเวปจิตติและถูกเยาะเย้ยจนกระทั่งราหูสํานึกได้ว่าพระอาทิตย์พระจันทร์มีแต่คนรัก
เพราะท้ังสองมีคุณต่อโลก  

  ลักษณะที่สาม เนื้อเรื่องคล้ายสองลักษณะแรก แต่มุ่งเน้นไปที่การกลับชาติไปเกิด
ใหม่ของตัวละครโดยเพ่ิมเติมรายละเอียดจากเนื้อเรื่องลักษณะแรก คือหัศวิไสย สุนทรา อาทิตย์ 
จันทร์ และราหูไปเกิดในสวรรค์ร่วมวิมาน ต่อมาหัศวิไสยไปเกิดเป็นแผ่นดิน นางสุนทราไปเกิดเป็น
แม่น้ํา พระอาทิตย์เกิดเป็นราชสีห์ พระจันทร์เกิดเป็นนางฟูา พระอังคารเกิดเป็นควาย พระพุธเกิด
เป็นช้าง พระพฤหัสบดีเกิดเป็นฤๅษี พระศุกร์เกิดเป็นคาวี (วัว) พระเสาร์เกิดเป็นเสือ พระราหูเกิดเป็น
ผีโขมด พระเกตุเกิดเป็นนาค ชาติต่อมาพรสัมฤทธิ์ผลราหูได้กินพระอาทิตย์และพระจันทร์ซึ่งทําให้เกิด
ปรากฏการณ์อุปราคา 
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ลักษณะที่สี่ เนื้อเรื่องเล่าว่าครั้งหนึ่งเหล่าเทพทําพิธีอยู่ใต้มหาสมุทรเพ่ือแต่ง
น้ํามนต์อมฤตซึ่งมีฤทธิ์ให้พ้นจากความตาย ราหูปลอมตัวเข้ากลุ่มเทวดากินน้ําอมฤต พระอาทิตย์และ
พระจันทร์ไปฟูองพระอิศวร พระองค์ทรงใช้จักรตัดคอราหู ราหูไม่ตายเพราะฤทธิ์เดชน้ําอมฤตที่กิน
เข้าไป ราหูแค้นพระอาทิตย์และพระจันทร์มาก เมื่อเจอทั้งสองจึงตะครุบทั้งสองกินเป็นการแก้แค้นอัน
เป็นที่มาของปรากฏการณ์อุปราคา 

  เนื้อเรื่อง 4 ลักษณะตามความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์
สรุปเป็นตารางได้ดังนี้ 

ตารางที่ 2.3 

 

การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานการเกิดอุปราคา 

เนื้อเรื่อง ฉบับที่ปรากฏ 

ลักษณะที่ 1 : อาทิตย์ จันทร์และราหูเป็นบุตรของหัศวิไสยกับ
นางสุนทรา พี่น้องทั้งสามทะเลาะกันเรื่องภาชนะทําบุญ ทั้งสาม
อธิษฐานขอพร ชาติต่อไปไปเกิดเป็นสิ่งต่าง ๆ อาทิตย์ไปเกิดเป็น
ราชสีห์ พระจันทร์ไปเกิดเป็นหญิงสาว ราหูไปเกิดเป็นผีโขมด 
ส่วนญาติอีกหกคนไปเกิดเป็นควาย ช้าง มุนี วัว เสือ และงู จน
ชาติสุดท้ายพรสัมฤทธิ์ผล ราหูตัวใหญ่กว่าพระอาทิตย์พระจันทร์
จึงบัง บิด และกินทั้งสอง ชาวบ้านจึงพากันช่วยเหลือให้ทั้งสอง
พ้นภัย 

 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545 
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ตารางที่ 2.3 (ต่อ) 

 

การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานการเกิดอุปราคา 

เนื้อเรื่อง  ฉบับที่ปรากฏ  

ลักษณะที่ 2 : อาทิตย์ จันทร์และราหูเป็นบุตรของท้าวหัสรังสี 
(ใส) กับนางสุนทรา พี่น้องทั้งสามทะเลาะกันเรื่องภาชนะทําบุญ 
ทั้งสามอธิษฐานขอพร ชาติต่อไปพรสัมฤทธิ์ผล ราหูตัวใหญ่กว่า
พระอาทิตย์พระจันทร์จึงแกล้งทั้งสอง (แกล้งพระจันทร์ก่อนพระ
อาทิตย์) ด้วยการจับ จูบกอด เข้าคร่อม เอาตัวบัง เอารักแร้หนีบ 
และทําท่าจะกิน นางสุนทรารําพันขอความช่วยเหลือ ชาวบ้าน
และพระพุทธเจ้ารวมถึงพระอรหันต์ต่างพากันช่วยเหลือให้ทั้ง
สองพ้นภัย จากนั้นราหูหนีไปหาท้าวเวปจิตติและถูกเยาะเย้ย
จนกระทั่งราหูสํานึกได้เองว่าพระอาทิตย์พระจันทร์มีแต่คนรัก
เพราะทั้งสองมีคุณต่อโลก 

 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75 

- อะสูรินทะราหู เลขที่ 76 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 78 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 80 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82 
- ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู เลขที่ 302 
- พระจันเล้ม 1 
- สุริยาศศิธร 

ลักษณะที่  3 : อาทิตย์ จันทร์และราหูเป็นบุตรของ                
หัศวิไสยกับนางสุนทรา พี่น้องทั้งสามทะเลาะกันเรื่องภาชนะ
ทําบุญ ทั้งสามอธิษฐานขอพร ชาติต่อไปไปครอบครัวของ                 
หัศวิไสยทั้งห้าคนไปเกิดในสวรรค์ร่วมวิมาน ต่อมาหัศวิไสยไป
เกิดเป็นแผ่นดิน นางสุนทราไปเกิดเป็นแม่น้ํา พระอาทิตย์เกิด
เป็นราชสีห์ พระจันทร์เกิดเป็นนางฟูา พระอังคารเกิดเป็นควาย 
พระพุธเกิดเป็นช้าง พระพฤหัสบดีเกิดเป็นฤๅษี พระศุกร์เกิดเป็น
คาวี(วัว) พระเสาร์เกิดเป็นเสือ พระราหูเกิดเป็นผีโขมด พระเกตุ
เกิดเป็นนาค ชาติต่อมาพรสัมฤทธิ์ผลราหูได้กินพระอาทิตย์และ
พระจันทร์ซ่ึงทําให้เกิดปรากฏการณ์อุปราคา 

 

- เฉลิมไตรภพในคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ 

- เฉลิมไตรภพในตําราพรหมชาติสําหรับประชาชน 

 

 

 

 

 

 

ลักษณะที่ 4 : ราหูเป็นยักษ์ ครั้งหนึ่งเหล่าเทพทําพิธีอยู่ใต้
มหาสมุทรเพื่อแต่งน้ําอมฤตซ่ึงมีฤทธิ์ให้พ้นจากความตาย ราหู
ปลอมตัวเข้ากลุ่มเทวดากินน้ําอมฤต พระอาทิตย์และพระจันทร์
ไปฟูองพระอิศวร พระองค์ทรงใช้จักรตัดคอราหู ราหูไม่ตาย
เพราะฤทธิ์เดชน้ําอมฤตที่กินเข้าไป ราหูแค้นพระอาทิตย์และ
พระจันทร์มาก เมื่อเจอทั้งสองจึงตะครุบทั้งสองกินเป็นการแก้
แค้นอันเป็นที่มาของปรากฏการณ์อุปราคา 

 

- เฉลิมไตรภพในตําราพรหมชาติสําหรับประชาชน 

หมายเหตุ : เฉลิมไตรภพ เลขท่ี 713 ไม่ปรากฏตํานานการเกิดอุปราคา 
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 หากพิจารณาเนื้อเรื่องทั้งหมด 4 ลักษณะจะพบว่าเนื้อเรื่องลักษณะที่ 1 2 และ 3 
มีโครงเรื่องร่วมกันคือ อาทิตย์ จันทร์ ราหูเป็นพ่ีน้องกัน - พ่ีน้องทะเลาะกันเรื่องภาชนะทําบุญ - 
อธิษฐานขอพร  - ราหูบังแสงอาทิตย์และจันทร์ ตรงนี้สอดคล้องกับแบบเรื่องพ่ีน้องทะเลาะกันตามที่
ปฐม หงษ์สุวรรณ (2542) ได้ศึกษาไว้  ในขณะเนื้อเรื่องลักษณะที่ 4 มีโครงเรื่องคือ ราหูขโมยน้ํา
อมฤต - เทพเจ้าลงโทษ – ราหูบังแสงอาทิตย์และจันทร์ จะตรงกับแบบเรื่องราหูอมจันทร์ แสดงให้
เห็นว่ามี “เฉลิมไตรภพ” ในต าราพรหมชาติส าหรับประชาชนเพียงเล่มเดียวที่เสนอเนื้อเรื่องแบบราหู
อมจันทร์ซึ่งมุ่งเน้นบทบาทของเทพเจ้าคือพระอิศวร นอกจากนี้หากเปรียบเทียบเนื้อเรื่องลักษณะที่ 1 
2 และ 3 จะเห็นรายละเอียดปลีกย่อยที่ต่างกันอยู่บ้าง กล่าวคือ เนื้อเรื่องลักษณะที่  1 และ 3 จะ
กล่าวถึงการกลับชาติไปเกิดใหม่ของตัวละคร โดยเฉพาะลักษณะที่ 3 จะให้รายละเอียดชัดเจนมาก
และมุ่งให้น้ําหนักไปที่การเวียนว่ายตายเกิด ขณะที่เนื้อเรื่องลักษณะที่ 2 จะมุ่งเน้นบทบาท
พระพุทธเจ้าและพระอรหันต์ปราบราหู 

 
2.2.2 ต านานการสรา้งโลกและก าเนิดมนุษย์ 

 เนื้อเรื่องของตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์แบ่งออกได้ 3 ลักษณะโดย
พิจารณาจากความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์ ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้ 

 ลักษณะแรก โลกถูกไฟทําลายแล้วก่อตัวขึ้นใหม่ ผู้รอดจากการทําลายโลกคือ
เทพหัศวิไสยและเทพสุนทราซึ่งได้จุติมาเกิดเป็นพ้ืนดินและแม่น้ําในโลกมนุษย์ ต่อมาปรากฏพระอิศวร 
พระนางอุมา พระพรหม และพระนารายณ์ เทพเจ้าถอดปิ่นป๎กผมป๎กกลางแผ่นดินเกิดเป็นเขาพระ
สุเมรุ เกิดปุาไม้ แม่น้ํา มหาสมุทร พืชพันธุ์ธัญญาหาร และธาตุดินน้ําลมไฟ  ต่อมาเกิดฝนตกพัดกลิ่น
ง้วนดินขึ้นไปหอมหวนบนฟูา เหล่าพรหมแปลงเพศเป็นนางพรหมทั้งเจ็ดลงมากินง้วนดินบนโลกจน
ตั้งครรภ์และให้กําเนิดบุตร ต่อมาพระอิศวรสร้างสรรพสิ่งขึ้นบนโลก เช่น ราศี ดาว ฯลฯ และกําหนด
วัน เดือน ปี และสิ่งต่าง ๆ ขึ้นเป็นระบบ ไปจนถึงสั่งให้สร้างเทพรักษานพเคราะห ์

 ลักษณะที่สอง เนื้อเรื่องเล่าเหมือนลักษณะแรก แต่เพ่ิมรายละเอียดเรื่องคุณ
ความดีของสัตว์ 12 ราศี ที่ทําให้ได้เป็นสัตว์สัญลักษณ์ประจําราศี หนูได้รักษาวินัย วัวมีจิตดีไม่คิดร้าย
ใคร เสือไม่เบียดเบียนชีวิตผู้อ่ืน กระต่ายพูดจาอ่อนหวานและสอนให้สัตว์ทั้งหลายเป็นมิตรกัน งูใหญ่
จําศีลมุ่งสร้างโพธิญาณ งูเล็กเข้าโพรงต้นไม้จําศีลไม่ออกหากิน ม้าตั้งใจจําศีล มีความเมตตา และมุ่ง
โพธิญาณ แพะขยันสร้างบารมีมุ่งเป็นศาสดา ลิงมีสัจจะในธรรมและรักษาศีล ไก่รักษาวินัยมุ่งจิตเป็น
ศาสดา หมาเจริญภาวนา มีสัจจะ และความกตัญํู และหมูตั้งอยู่ในสัจจะ จากนั้นพระอิศวรแต่งทิศ
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และให้เทวดารักษาทิศนั้น ๆ โดยเนรมิตโรงพิธี แล้วใช้ให้ท้าวหัสดีไปหาสิ่งต่าง ๆ มาประกอบพิธีเพ่ือ
สร้างเทวดาอัฐเคราะห์รักษาทิศ 

  ลักษณะที่สาม ไฟทําลายโลก พระเวทธรรมศาสตร์รวมตัวกันเป็นพระอิศวร พระ
อิศวรสร้างพระนางอุมา พระนารายณ์ และพระพรหม จากนั้นสํารอกชิ้นเนื้อในท้องสร้างแผ่นดินโลก 
บันดาลปิ่นป๎กผมให้เป็นเขาพระสุเมรุรวมถึงสร้างธาตุต่าง ๆ ฝนที่ตกหลังไฟไหม้โลกพัดกลิ่นง้วนดินขึ้น
ไปหอมหวนบนฟูา นางพรหมทั้งเจ็ดลงมากินจนตั้งครรภ์และให้กําเนิดบุตรเป็นชายหนึ่งคนและหญิง
หกคน เมื่อเสพอาหารทําให้รัศมีกายดับบังเกิดความมืดมน พระอิศวร พระนางอุมา พระนารายณ์ 
และพระพรหมจึงบันดาลแสงสว่างขึ้นในโลก รวมถึงสร้างจักรราศี หมู่ดาว และสั่งให้สร้างเทพรักษา
นพเคราะห ์

 เนื้อเรื่อง 3 ลักษณะตามความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์
สรุปเป็นตารางได้ดังนี้ 

ตารางที่ 2.4 

 

การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานการสร้างโลกและก าเนิดมนุษย์ 

เนื้อเรื่อง ฉบับที่ปรากฏ 

ลักษณะที่ 1 : โลกถูกไฟทําลายแล้วก่อตัวขึ้นใหม่ ผู้รอดจากการ
ทําลายโลกคือเทพหัศวิไสยและเทพสุนทราซ่ึงได้จุติมาเกิดเป็น
พื้นดินและแม่น้ําในโลกมนุษย์ ต่อมาปรากฏพระอิศวร พระนางอุมา 
พระพรหม และพระนารายณ์ เทพเจ้าถอดปิ่นป๎กผมป๎กกลาง
แผ่นดินเกิดเป็นเขาพระสุเมรุ เกิดปุาไม้ แม่น้ํา มหาสมุทร พืชพันธุ์
ธัญญาหาร และธาตุดินน้ําลมไฟ  ต่อมาเกิดฝนตกพัดกลิ่นง้วนดิน
ขึ้นไปหอมหวนบนฟูา เหล่าพรหมแปลงเพศเป็นนางพรหมทั้งเจ็ดลง
มากินง้วนดินบนโลกจนตั้งครรภ์และให้กําเนิดบุตร ต่อมาพระอิศวร
สร้างสรรพสิ่งขึ้นบนโลก เช่น ราศี ดาว ฯลฯ และกําหนดวัน เดือน 
ปี และสิ่งต่าง ๆ ขึ้นเป็นระบบ ไปจนถึงสั่งให้สร้างเทพรักษานพ
เคราะห์ 

 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545 
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ตารางที่ 2.4 (ต่อ) 

 

การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานการสร้างโลกและก าเนิดมนุษย์ 

เนื้อเรื่อง ฉบับที่ปรากฏ 

ลักษณะที่ 2 : โลกถูกไฟทําลายแล้วก่อตัวขึ้นใหม่ ผู้รอดจากการ
ทําลายโลกคือเทพหัศวิไสยและเทพสุนทราซ่ึงได้จุติมาเกิดเป็น
พื้นดินและแม่น้ําในโลกมนุษย์ เกิดฝนตกพัดกลิ่นง้วนดินขึ้นไป
หอมหวนบนฟูา นางพรหมทั้งเจ็ดลงมากินง้วนดินบนโลกจน
ตั้งครรภ์และให้กําเนิดบุตร ต่อมาพระอิศวรสร้างสรรพสิ่งขึ้นบนโลก 
เช่น ราศี ดาว ฯลฯ และกําหนดวัน เดือน ปี และสิ่งต่าง ๆ ขึ้นเป็น
ระบบ นอกจากนี้ยังกล่าวถึงคุณความดีของสัตว์ 12 ราศี ที่ทําให้ได้
เป็นสัตว์สัญลักษณ์ประจําราศี จากนั้นพระอิศวรสั่งให้สร้างเทวดา
อัฐเคราะห์รักษาทิศ 

 

 

- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75 

- อะสูรินทะราหู เลขที่ 76 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 78 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 80 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82 
- ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู เลขที่ 

302 
- พระจันเล้ม 1 
- สุริยาศศิธร 

 

ลักษณะที่ 3 : ไฟทําลายโลก พระเวทธรรมศาสตร์รวมตัวกันเป็น
พระอิศวร พระอิศวรสร้างพระนางอุมา พระนารายณ์ และพระ
พรหม จากนั้นสํารอกชิ้นเนื้อในท้องสร้างแผ่นดินโลก บันดาลปิ่นป๎ก
ผมให้เป็นเขาพระสุเมรุรวมถึงสร้างธาตุต่าง ๆ ฝนที่ตกหลังไฟไหม้
โลกพัดกลิ่นง้วนดินขึ้นไปหอมหวนบนฟูา นางพรหมทั้งเจ็ดลงมากิน
จนตั้งครรภ์และให้กําเนิดบุตรเป็นชายหนึ่งคนและหญิงหกคน เมื่อ
เสพอาหารทําให้รัศมีกายดับบังเกิดความมืดมน พระอิศวร พระนาง
อุมา พระนารายณ์ และพระพรหมจึงบันดาลแสงสว่างขึ้นในโลก 
รวมถึงสร้างจักรราศี หมู่ดาว และสั่งให้สร้างเทพรักษานพเคราะห์ 

 
- เฉลิมไตรภพในคัมภีร์ โหราศาสตร์ ไทยฉบับ

สมบูรณ์ 
- เฉลิมไตรภพในตําราพรหมชาติสําหรับประชาชน 

 

หมายเหตุ : เฉลิมไตรภพ เลขท่ี 713 ไม่ปรากฏตํานานการสร้างโลกและกําเนดิมนุษย์ 

 หากพิจารณาเนื้อเรื่องทั้งหมด 3 ลักษณะจะพบว่าตํานานการสร้างโลกและ
กําเนิดมนุษย์มีโครงเรื่องร่วมกันคือ ไฟไหม้โลก – พรหมลงมากินง้วนดิน – พรหมให้กําเนิดบุตร – 
เทพเจ้าสร้างโลกหรือเทพเจ้าสร้างสรรพสิ่ง โดยอาจมีการสลับเหตุการณ์กันบ้าง เหตุการณ์สามตอน
แรก (ไฟไหม้โลก – พรหมลงมากินง้วนดิน – พรหมให้กําเนิดบุตร) ตรงกับแบบเรื่องเทวดาลงมากิน
ง้วนดินตามการศึกษาของศิราพร ณ ถลาง (2539) ทว่ายังมีเนื้อหาพระอิศวรสร้างโลกและสรรพสิ่งใน
โลก โดยมีโครงเรื่องร่วมกันคือ ไฟไหม้โลก – เทพเจ้าสร้างโลกหรือเทพเจ้าสร้างสรรพสิ่ง ซึ่งอยู่
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นอกเหนือแบบเรื่องเทวดาลงมากินง้วนดิน ผู้วิจัยจึงกําหนดโครงเรื่องขึ้นใหม่ตามเนื้อหาสําคัญว่า  
โครงเรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่ง ดังนั้นตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์จึงเป็นแบบเรื่อง
เทวดาลงมากินง้วนดินผสมกับโครงเรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่ง  กล่าวคือ เนื้อเรื่องลักษณะที่ 1 
และ 2 จะนําโครงเรื่องเทวดาลงมากินง้วนดินขึ้นก่อนแล้วตามด้วยโครงเรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและ
สรรพสิ่ง ขณะที่ลักษณะที่ 3 จะนําโครงเรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่งขึ้นก่อนแล้วตามด้วยโครง
เรื่องเทวดาลงมากินง้วนดิน หรือกล่าวได้ว่าเนื้อเรื่องลักษณะที่ 1 และ 2 นําบทบาทของพรหมของ
พุทธขึ้นก่อนพราหมณ์ ขณะที่เนื้อเรื่องลักษณะที่ 3 นําบทบาทของเทพเจ้าขึ้นก่อนบทบาทพรหมของ
พุทธ 

 

2.2.3 ต านานนพเคราะห์ หรือนิทานชาติเวร 

                       ตํานานนพเคราะห์ หรือนิทานชาติเวรแบ่งเนื้อเรื่องออกได้ 3 ลักษณะโดย
พิจารณาจากความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์ ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้ 

   ลักษณะแรก เทพเจ้าทั้ งสี่ ใช้ให้หัสดีไปหาส่วนผสมเพ่ือทําพิธี เสกเทวดา                        
นพเคราะห์ พระวิศวกรรมสร้างโรงพิธี เทพเจ้าทั้งสี่เสกเทวดานพเคราะห์ (นับจริงได้พระเคราะห์ 8 
ดวง) พระอาทิตย์มีกายสีแดงเกิดจากราชสีห์ 6 ตัว พระจันทร์เกิดจากนาง 15 คน พระอังคาร
ทรงเครื่องทรงสีลูกหว้าสุกเกิดจากกระบือ 8 ตัว พระพุธทรงเครื่องสีแก้วโมราเกิดจากช้าง 17 ตัว พระ
พฤหัสเป็นเทพนุ่งห่มสีเหลืองเกิดจากฤๅษี 19 ตน พระศุกร์เป็นเทพนุ่งห่มสีโมราเกิดจากโค 21 ตัว 
พระเสาร์เป็นเทพนุ่งห่มสีเขียวเกิดจากเสือ 10 ตัว และราหูมีร่างกายสีดํานิลเกิดจากหัวผีโขมดร้าย 12 
หัว จากนั้นทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ เทพเจ้าทั้งสี่กําหนดให้พราหมณ์เป็นผู้ทําพิธีศักดิ์สิทธิ์ โดย
ห้ามบริโภคเนื้อสัตว์และต้องถือศีลอย่างเคร่งครัด พระพรหมทรงสร้างคัมภีร์ไตรเภทบันทึกบนลาน
ทองถวายพระอิศวร 

   ลักษณะที่สอง เนื้อเรื่องคล้ายลักษณะแรกต่างกันที่รายละเอียดการเกิดของเทพ
พระเคราะห ์และไม่ได้กล่าวถึงเรื่องเทพเจ้ากําหนดให้พราหมณ์เป็นผู้ทําพิธีศักดิ์สิทธิ์และการมีข้อห้าม
ของพราหมณ์ รวมถึงไม่ปรากฏเรื่องพระพรหมทรงสร้างคัมภีร์ไตรเภทบันทึกบนลานทองถวายพระ
อิศวร 

  ลักษณะที่สาม เนื้อเรื่องคล้ายลักษณะที่สอง แต่เพิ่มเรื่องพระพรหมธาดารวบรวม
เรื่องเหล่านี้เป็นตําราโหราศาสตร์ เรียกบทสําคัญว่าคัมภีร์พระเวทธรรมศาสตร์ ต่อมามีพรหมริษยาตน
หนึ่งจุติไปเกิดเป็นสังขอสูร (อสูรหอยสังข์) ใช้ผีเสื้อน้ําขโมยคัมภีร์จากพระพรหมขณะสรงน้ํามาให้ตน 
เมื่ออสูรได้คัมภีร์แล้วเอาซ่อนไว้ที่อก พระนารายณ์อวตารเป็นปลากรายลงมาแหวกล้วงเอาคัมภีร์
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กลับไปได้ สังข์จึงกลายเป็นเครื่องหมายของสวัสดิมงคลเนื่องจากครั้งหนึ่งเคยมีพระเวทธรรมศาสตร์
สถิตอยู่ด้านในสังข์กอปรกับมีรอยพระหัตถ์ประทับที่สังข์ 

  เนื้อเรื่อง 3 ลักษณะตามความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์
สรุปเป็นตารางได้ดังนี้ 

ตารางที ่2.5 

 
การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานนพเคราะห์ 

เนื้อเรื่อง ฉบับที่ปรากฏ 

ลักษณะที่ 1 : เทพเจ้าทั้งสี่ใช้ให้หัสดีไปหาส่วนผสมเพื่อทําพิธีเสก
เทวดานพเคราะห์ พระวิศวกรรมสร้างโรงพิธี เทพเจ้าทั้งสี่เสกเทวดา
นพเคราะห์(นับจริงได้พระเคราะห์ 8 ดวง) พระอาทิตย์มีกายสีแดงเกิด
จากราชสีห์ 6 ตัว พระจันทร์เกิดจากนาง 15 คน พระอังคาร
ทรงเครื่องทรงสีลูกหว้าสุกเกิดจากกระบือ พระพุธทรงเครื่องสีแก้ว
โมราเกิดจากช้าง 17 ตัว พระพฤหัสเป็นเทพนุ่งห่มสีเหลืองเกิดจาก
ฤๅษี 19 ตน พระศุกร์เป็นเทพนุ่งห่มสีโมราเกิดจากโค 21 ตัว พระ
เสาร์เป็นเทพนุ่งห่มสีเขียวเกิดจากเสือ 10 ตัว และราหูมีร่างกายสีดํา
นิลเกิดจากหัวผีโขมดร้าย 12 หัว จากนั้นทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ 
เทพเจ้าทั้งสี่กําหนดให้พราหมณ์เป็นผู้ทําพิธีศักดิ์สิทธิ์ โดยห้ามบริโภค
เนื้อสัตว์และต้องถือศีลอย่างเคร่งครัด พระพรหมทรงสร้างคัมภีร์ไตร
เภทบันทึกบนลานทองถวายพระอิศวร 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545 

 

 

ลักษณะที่ 2 : พระอิศวรส่ังหมู่เทพสร้างโรงพิธีเพื่อทําพิธีเสกเทวดาอัฐ
เคราะห์ พระวิศวกรรมสร้างโรงพิธี เทวดาอัฐเคราะห์ที่พระอิศวรสร้าง
ขึ้นมาจากการปรุงแต่งส่วนผสมต่างๆ พระอาทิตย์เกิดจากราชสีห์ 6 
ตัว ทรงราชสีห์ รักษาทิศบูรพา (ตะวันออก) พระจันทร์เกิดจากนาง
เทวี 15 องค์ ทรงโค รักษาทิศอาคเนย์(ตะวันออกเฉียงใต้) พระอังคาร
เกิดจากกระบือ 8 ตัว ทรงกระบือ รักษาทิศทักษิณ (ใต้) พระพุธเกิด
จากช้าง 17 เชือก ทรงคชสาร รักษาทิศประจิม(ตะวันตก) พระ
พฤหัสบดีเกิดจากฤๅษี 19 ตน ทรงหมี รักษาทิศพายัพ(ตะวันตกเฉียง
เหนือ)  พระศุกร์เกิดจากละมั่งทอง 21 ตัว ทรงละมั่งทอง รักษาทิศ
อุดร (เหนือ) พระเสาร์เกิดจากพราย 10 ตน ทรงเสือ รักษาทิศอีสาน
(ตะวันออกเฉียงเหนือ) พระราหู รักษาทิศหรดี (ตะวันตกเฉียงใต้) 
จากนั้นทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75 
- อะสูรินทะราหู เลขที่ 76 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 78 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 80 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82 
- ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู เลขที่ 

302 
- พระจันเล้ม 1 
- สุริยาศศิธร 
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ตารางที่ 2.5 (ต่อ) 

 
การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานนพเคราะห์ 

เนื้อเรื่อง  ฉบับที่ปรากฏ 

ลักษณะที่ 3 : พระอิศวรปรึกษาพระนางอุมา พระนารายณ์ และพระ
พรหมสร้างเทวดา 9 องค์รักษาวิมาน จึงสั่งท้าวสหบดีไปเลือกสัตว์โลก
มาถวายแล้วพระองค์ชุบเป็นเทวดานพเคราะห์ พระอาทิตย์เกิดจาก
ราชสีห์ 6 ตัว มีสีกายแดง วิมานสีแดง ทรงราชสีห์ รักษาทิศอีสาน 
พระจันทร์เกิดจากนางเทวี 15 องค์ ทรงโค รักษาทิศบูรพา พระ
อังคารเกิดจากกระบือ 8 ตัว ทรงกระบือ รักษาทิศอาคเนย์ พระพุธ
เกิดจากช้าง 17 เชือก ทรงคชสาร รักษาทิศทักษิณ พระพฤหัสบดีเกิด
จากฤๅษี 19 ตน ทรงหมี รักษาทิศประจิม พระศุกร์เกิดจากวัว 21 ตัว 
ทรงละมั่งทอง รักษาทิศอุดร(เหนือ) พระเสาร์เกิดจากเสือ 10 ตัว ทรง
เสือ รักษาทิศหรดี พระราหูเกิดจากหัวผีโขมด 12 หัว ทรงครุฑเป็น
พาหนะ รักษาทิศพายัพ พระเกตุเกิดจากพญานาค 9 ตัว ทรงนาค 
จากนั้นทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ พระพรหมธาดารวบรวมเรื่อง
เหล่านี้ เป็นตําราโหราศาสตร์ เรียกบทสําคัญว่าคัมภีร์พระเวท
ธรรมศาสตร์ ต่อมามีพรหมริษยาตนหนึ่งจุติไปเกิดเป็นสังขอสูรหรือ
อสูรหอยสังข์ ใช้ผีเสื้อน้ําขโมยคัมภีร์จากพระพรหมขณะสรงน้ํามาให้
ตน เมื่ออสูรได้คัมภีร์แล้วเอาซ่อนไว้ที่อก พระนารายณ์อวตารเป็น 
ปลากรายลงมาแหวกล้วงเอาคัมภีร์กลับไปได้ สังข์จึงกลายเป็น
เครื่องหมายของสวัสดิมงคลเนื่องจากครั้ งหนึ่ ง เคยมีพระเวท
ธรรมศาสตร์สถิตอยู่ด้านในสังข์กอปรกับมีรอยพระหัตถ์ประทับที่สังข์ 

 

- เฉลิมไตรภพในคัมภีร์ โหราศาสตร์ไทยฉบับ

สมบูรณ์ 

- เฉลิมไตรภพในตําราพรหมชาติสําหรับประชาชน 
 

หมายเหตุ : เฉลิมไตรภพ เลขท่ี 713 ไม่ปรากฏตํานานนพเคราะห์ (นิทานชาติเวร) 

  หากพิจารณาเนื้อเรื่องทั้งหมด 3 ลักษณะจะพบว่าเนื้อเรื่องลักษณะที่ 1 และ 2 มี
โครงเรื่องร่วมกันคือเทพเจ้าประกาศสั่งทําพิธีชุบเทพพระเคราะห์ – เทพเจ้าสร้างเทพพระเคราะห์ – 
บททํานาย  ผู้วิจัยกําหนดโครงเรื่องขึ้นใหม่ตามเนื้อหาสําคัญคือโครงเรื่องเทพพระเคราะห์ ขณะที่เนื้อ
เรื่องลักษณะที่ 3 นอกจากปรากฏโครงเรื่องเทพพระเคราะห์แล้วยังผสมโครงเรื่องมัตสยาวตารด้วย 
คือพรหมริษยาคิดแผนขโมยคัมภีร์พระเวทธรรมศาสตร์จากพรหมธาดา – อสูรหอยสังข์ขโมยคัมภีร์
พระเวทธรรมศาสตร์ – เทพเจ้าอวตารแปลงเป็นปลากรายลงมาปราบและชิงคัมภีร์คืนพรหมธาดา – 
สังข์ถูกกําหนดเป็นสิริมงคล หรือกล่าวได้ว่าเนื้อเรื่องที่ 3 จะนําโครงเรื่องเทพพระเคราะห์ขึ้นก่อนแล้ว
ตามด้วยโครงเรื่องมัตสยาวตาร อย่างไรก็ตามจะเห็นว่าเนื้อเรื่องทั้งสามลักษณะเน้นบทบาทของเทพ
เจ้าเป็นสําคัญ 
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2.2.4 ต านานที่มาของรูปลักษณ์ราหู  

    เนื้อเรื่องของตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูแบ่งออกได้ 4 ลักษณะโดยพิจารณา
จากความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์ ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้ 

   ลักษณะแรก ราหูเห็นว่าน้ําอมฤตของพระอิศวรศักดิ์สิทธิ์เพราะชุบเทพเจ้าได้ จึง
อําพรางกายปกคลุมท้องฟูาให้มืดมนแล้วแอบกินน้ําอมฤตในอ่างแก้วท้ายปราสาท เหล่าเทพพากันเข้า
เฝูาพระอิศวร พระอิศวรทราบจึงหาผู้อาสาปราบราหู เหล่าเทพเสนอให้พระอิศวรใช้จักรแก้วปราบ
ราหู พระองค์ขว้างจักรตัดตัวราหู ราหูตัวขาดแต่ไม่ตายเพราะฤทธิ์น้ําอมฤตที่กินเข้าไป เหล่าเทพและ
นางฟูาพากันเล่นดนตรีจับระบําถวายถวายพระอิศวร 

   ลักษณะที่สอง คล้ายเนื้อเรื่องลักษณะแรก แต่ไม่มีรายละเอียดเหล่าเทพและ
นางฟูาพากันเล่นดนตรีจับระบําถวายถวายพระอิศวร แต่เพ่ิมรายละเอียดราหูหนีกลับไปที่พํานักทาง
ทิศหรดี ต่อมาเม่ือราหูเข้าเฝูาพระอิศวรจึงอําพรางกายมิให้ผู้อ่ืนเห็นว่าตนตัวขาด พระอิศวรรักษาหน้า
ราหูโดยไม่บอกความจริงให้ใครรู้ ราหูซาบซึ้งใจมาก 

   ลักษณะที่สาม พระอาทิตย์ พระอังคาร พระพฤหัสบดี และพระเสาร์คิดสร้าง
แผ่นดินและผืนน้ําแก่สัตว์โลกจึงขอความช่วยเหลือจากราหู ราหูปฏิเสธเพราะประโยชน์มิได้เกี่ยวข้อง
กับตน เทวบุตรทั้งสี่แค้นเคืองจึงช่วยกันสร้างจนเกิดน้ําอมฤตขึ้น เทวบุตรทั้งสี่แบ่งหน้าที่กันรักษา 
พระพฤหัสบดีเป็นพระอินทร์รักษาเขาพระสุเมรุ พระอาทิตย์เป็นพญาครุฑรักษาเขาสัตภัณฑ์ พระ
อังคารเป็นพญาราชสีห์รักษาปุาหิมพานต์ พระเสาร์เป็นพญานาครักษาพระมหาสมุทร  กรรมวิบาก
เกิดข้ึนเมื่อพญาครุฑเห็นพญานาคก็ไล่จับกิน พญานาคหนีไปพ่ึงราหู ราหูจึงไล่พญาครุฑไปจนถึงสํานัก
ของพระอินทร์ทว่าตามไม่ทันจึงเข้าไปกินน้ําอมฤตด้วยความกระหาย พระอินทร์ลงโทษราหูด้วยการ
ขว้างใช้จักรเพชรไปต้องราหูร่างกายขาดเป็นสองท่อน แต่หาตายไม่เพราะฤทธิ์ของน้ําอมฤต 

  ลักษณะที่สี่ ราหูเป็นยักษ์ ครั้งหนึ่งเหล่าเทพทําพิธีอยู่ใต้มหาสมุทรเพ่ือแต่ง
น้ํามนต์อมฤตซึ่งมีฤทธิ์ให้พ้นจากความตาย ราหูปลอมตัวเข้ากลุ่มเทวดากินน้ําอมฤต พระอาทิตย์และ
พระจันทร์ไปฟูองพระอิศวร พระองค์ทรงใช้จักรตัดคอราหู ราหูไม่ตายเพราะฤทธิ์เดชน้ําอมฤตที่กิน
เข้าไป ราหูแค้นพระอาทิตย์และพระจันทร์มาก เมื่อเจอจึงตะครุบทั้งสองกินเป็นการแก้แค้น 

  เนื้อเรื่อง 4 ลักษณะตามความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์
สรุปเป็นตารางได้ดังนี้ 
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ตารางที่ 2.6 
 

การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 

เนื้อเรื่อง ฉบับที่ปรากฏ 

ลักษณะที่ 1 : ราหูเห็นว่าน้ําอมฤตของพระอิศวรศักดิ์สิทธิ์เพราะชุบ
เทพเจ้าได้ จึงอําพรางกายปกคลุมท้องฟูาให้มืดมนแล้วแอบกินน้ํา
อมฤตในอ่างแก้วท้ายปราสาท เหล่าเทพพากันเข้าเฝูาพระอิศวร พระ
อิศวรทราบจึงหาผู้อาสาปราบราหู เหล่าเทพเสนอให้พระอิศวรใช้จักร
แก้วปราบราหู พระองค์ขว้างจักรตัดตัวราหู ราหูตัวขาดแต่ไม่ตาย
เพราะฤทธิ์น้ําอมฤตที่กินเข้าไป เหล่าเทพและนางฟูาพากันเล่นดนตรี
จับระบําถวายถวายพระอิศวร 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545 

 

ลักษณะที่ 2 : ราหูเห็นว่าน้ําอมฤตของพระอิศวรศักดิ์สิทธิ์เพราะชุบ
เทพเจ้าได้ จึงอําพรางกายปกคลุมท้องฟูาให้มืดมนแล้วแอบกินน้ํา
อมฤตในอ่างแก้วท้ายปราสาท เหล่าเทพพากันเข้าเฝูาพระอิศวร พระ
อิศวรทราบจึงหาผู้อาสาปราบราหู เหล่าเทพเสนอให้พระอิศวรใช้จักร
แก้วปราบราหู พระองค์ขว้างจักรตัดอกราหู ราหูตัวขาดแต่ไม่ตาย
เพราะฤทธิ์น้ําอมฤตที่กินเข้าไป ราหูหนีกลับไปที่พํานักทางทิศหรดี 
ต่อมาเมื่อราหูเข้าเฝูาพระอิศวรจึงอําพรางกายมิให้ผู้อื่นเห็นว่าตนตัว
ขาด พระอิศวรรักษาหน้าราหูโดยไม่บอกความจริ งให้ใครรู้ ราหู
ซาบซึ้งใจมาก 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75 
- อะสูรินทะราหู เลขที่ 76 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 78 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 80 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82 
- ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู เลขที่ 

302 
- พระจันเล้ม 1 
- สุริยาศศิธร 

ลักษณะที่ 3 : พระอาทิตย์ พระอังคาร พระพฤหัสบดี และพระเสาร์
คิดสร้างแผ่นดินและผืนน้ําแก่สัตว์โลกจึงขอความช่วยเหลือจากราหู 
ราหูปฏิเสธเพราะประโยชน์มิได้เกี่ยวข้องกับตน เทวบุตรทั้งสี่แค้น
เคืองจึงช่วยกันสร้างจนเกิดน้ําอมฤตขึ้น เทวบุตรทั้งสี่แบ่งหน้าที่กัน
รักษา พระพฤหัสบดีเป็นพระอินทร์รักษาเขาพระสุเมรุ พระอาทิตย์
เป็นพญาครุฑรักษาเขาสัตภัณฑ์ พระอังคารเป็นพญาราชสีห์รักษาปุา
หิมพานต์ พระเสาร์เป็นพญานาครักษาพระมหาสมุทร  กรรมวิบาก
เกิดขึ้นเมื่อพญาครุฑเห็นพญานาคก็ไล่จับกิน พญานาคหนีไปพึ่งราหู 
ราหูจึงไล่พญาครุฑไปจนถึงสํานักของพระอินทร์ทว่าตามไม่ทันจึงเข้า
ไปกินน้ําอมฤตด้วยความกระหาย พระอินทร์ลงโทษราหูด้วยการขว้าง
ใช้จักรเพชรไปต้องราหูร่างกายขาดเป็นสองท่อน แต่หาตายไม่เพราะ
ฤทธิ์ของน้ําอมฤต 

 

 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับ

สมบูรณ์ 
- เฉลิ ม ไตรภพในตํ า ราพรหมชาติ สํ าหรั บ

ประชาชน 
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ตารางที่ 2.6 (ต่อ) 
 

การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานที่มาของรูปลักษณ์ 

เนื้อเรื่อง ฉบับที่ปรากฏ 

ลักษณะที่ 4 : ราหูเป็นยักษ์ ครั้งหนึ่งเหล่าเทพทําพิธีอยู่ใต้มหาสมุทร
เพื่อแต่งน้ํามนต์อมฤตซ่ึงมีฤทธิ์ให้พ้นจากความตาย ราหูปลอมตัวเข้า
กลุ่มเทวดากินน้ําอมฤต พระอาทิตย์และพระจันทร์ไปฟูองพระอิศวร 
พระองค์ทรงใช้จักรตัดคอราหู ราหูไม่ตายเพราะฤทธิ์เดชน้ําอมฤตที่
กินเข้าไป ราหูแค้นพระอาทิตย์และพระจันทร์มาก เมื่อเจอจึงตะครุบ
ทั้งสองกินเป็นการแก้แค้น 

 
- เฉลิ ม ไตรภพในตํ า ราพรหมชาติ สํ าหรั บ

ประชาชน 

 

หมายเหตุ : เฉลิมไตรภพ เลขท่ี 713 ไม่ปรากฏตํานานที่มาของรูปลกัษณ์ราห ู

 หากพิจารณาเนื้อเรื่องทั้ง 4 ลักษณะจะพบว่ามีโครงเรื่องร่วมกันคือราหูขโมยน้ํา
อมฤต – เทพเจ้าลงโทษ ตรงกับแบบเรื่องราหูอมจันทร์ตามการศึกษาของปฐม หงษ์สุวรรณ (2542) 
น่าสังเกตว่าเนื้อเรื่องลักษณะที่ 3 มีรายละเอียดเหล่าเทพแบ่งหน้าที่ไปจนถึงการเกิดกรรมวิบากแล้ว
เกิดการฆ่ากันโดยมีราหูมาร่วมในเหตุการณ์ จากนั้นจึงโยงไปสู่เหตุการณ์ราหูกินน้ําอมฤตแล้วถูก
เทพาวุธทําร้าย ตรงนี้จะเห็นว่าเนื้อเรื่องลักษณะที่ 1 2 และ 4 เป็นแบบเรื่องราหูอมจันทร์ที่เน้น
บทบาทของเทพเจ้า ขณะที่เนื้อเรื่องลักษณะที่ 3 จะใช้ความคิดเรื่องกรรมวิบากเพ่ือเชื่อมโยงไปสู่การ
เน้นบทบาทของเทพเจ้า 

 

2.2.5 ต านานการเกิดฝนฟ้า  

       ตํานานการเกิดฝนฟูาแบ่งเนื้อเรื่องออกได้ 2 ลักษณะโดยพิจารณาจากความ
คล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์ ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้ 

     ลักษณะแรก พระยามังกร (พระยามังกรการ) ผู้มีดวงแก้ววิเศษ อาศัยอยู่ใต้
บาดาล ได้แปลงกายเป็นเทพไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูา ต่อมานางฟูาให้กําเนิดบุตรีนามว่าเมขลา ต่อมา
บิดามารดาพานางไปถวายเป็นชายาองค์ท่ีสี่ของพระอิศวร พร้อมถวายดวงแก้ววิเศษซึ่งเป็นสมบัติของ
พระยามังกรให้พระอิศวร พระอิศวรตั้งให้นางเป็น “นางสวรรค์ชั้นดี” โดยมีหน้าที่เข้าเฝูาเป็นเวลา
และดูแลรักษาดวงแก้ว วันหนึ่งนางเบื่อหน่ายในหน้าที่และความเป็นรองชายาองค์อ่ืน ๆ จึงลอบเข้า
อาบกินน้ําอมฤตแล้วขโมยดวงแก้วหนีไป นางขอพรจากดวงแก้วไม่ให้ใครมองเห็น ไม่มีศาสตราวุธใด
กล้ํากรายได้ และขอให้คลาดแคล้วจากชายตลอดกาลเหมือนคนมีกรรม เมื่อพระอิศวรรู้เข้าจึงเกณฑ์
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เหล่าเทพออกติดตามแต่ไม่มีผู้ใดเห็นนาง เห็นเพียงแสงแวววาวที่ยิ่งตามก็ยิ่งห่าง พระอิศวรทรงทราบ
ด้วยฌานว่านางกําลังจะได้คู่สร้างล้างผลาญ 

   กล่าวถึงเหมหิรัญยักษาม้วนแผ่นดินจนถูกพระนารายณ์สังหารแล้วไปเกิดใหม่
เป็นรามสูร รามสูรเกิดมาจากก้อนเมฆลมฝน กินลมเป็นอาหาร และมีขวานเป็นอาวุธ ราหูอาสาพระ
อิศวรไปตามรามสูรผู้เป็นสหายให้ออกตามนางเมขลาเพ่ือชิงดวงแก้วกลับคืน รามสูรทราบเรื่องจึงออก
ตามนางเมขลาด้วยความยินดีที่จะได้นางเป็นคู่ครอง เมื่อรามสูรและนางเมขลาพบกันต่างฝุายต่าง
ประลองฤทธิ์ รามสูรขว้างขวานใส่นางทําให้เกิดฟูาร้อง ฟูาผ่า และแผ่นดินไหว ส่วนฤทธิ์ดวงแก้วของ
นางเมขลาทําให้เกิดแสงฟูาแลบ รามสูรบอกให้นางเมขลายอมจํานนแต่นางกลับดูหมิ่นรามสูรไปถึง
อดีตชาติ ทั้งชาติที่เกิดเป็นชาวปุาทําที่พักถวายพระสงฆ์และชาติที่เกิดเป็นเหมหิรัญยักษ์ ทั้งยังกล่าว
อ้างว่านางบรรลุโสดาบันแล้ว ทั้งสองปะทะกันไปมาจนเป็นที่มาของปรากฏการณ์ฝนฟูาไปทั่วทวีปทั้งสี่  
ปริมาณของฝนจะมากน้อยต่างกันไปตามกรรมของเหล่าสัตว์ 

  ลักษณะที่สอง ราหูไปเข้าเฝูาพระอิศวรโดยแต่งกายมิดชิดอําพรางร่างกายที่ถูก
ตัดขาด ช่วงเวลาเดียวกันเหล่าเทพ อสูร และเจ้าเมืองต่าง ๆ พากันเข้าเฝูาเช่นกัน พระอิศวรถามสาร
ทุกข์สุขดิบ เจ้าเมืองร้อยเอ็ดพระยาเล่าถึงราหูทําอุปราคาให้ชาวโลกเดือดร้อน พระอิศวรแก้ต่างให้
ราหูว่าราหูเพียงหยอกน้องทั้งสองเล่นเท่านั้น พระอิศวรกล่าวกับราหูเป็นนัยถึงการล่วงรู้ว่าราหูตัวขาด
แต่อําพรางร่างกายไว้ ราหูซาบซึ้งใจที่พระอิศวรรักษาหน้าไม่ให้อับอายแก่ชาวฟูาจึงอาสาตามนาง
เมขลาชิงดวงแก้วถวายคืน 

นางเมขลาเดิมเป็นนางทาสรับใช้พระอิศวร ต่อมาแอบกินน้ําอมฤตและขโมยดวง
แก้วหนีไป เมื่อพระอิศวรใช้ราหูผู้เป็นทหารใหญ่ออกติดตาม ราหูไปพบรามสูรผู้เป็นสหายและได้
สนทนากัน รามสูรเล่าเรื่องอดีตชาติของตนว่าเคยช่วยเหลือพระอรหันต์สามองค์ที่หนีฝนมาด้วยการใช้
ขวานสร้างที่กําบังฝนและย้อมผ้าถวายให้ ผลบุญจึงทําให้ได้ปราสาทแก้วและขวานทิพย์ ราหูเล่าเรื่อง
ของตนบ้างว่าอยากให้รามสูรออกตามหานางเมขลาเพ่ือชิงดวงแก้วถวายคืนพระอิศวร ส่วนนางเมขลา
นั้นถ้าจับได้แล้วจะทูลขอยกให้เป็นสมบัติของรามสูร รามสูรยินดีช่วยเหลือราหูด้วยคิดว่าเป็นวาสนา
ชักพา  

รามสูรออกเดินทางจนพบนางเมขลาและได้เกี้ยวพาราสีนาง นางเมขลาปฏิเสธ
ด้วยอ้างว่าตนเป็นสตรีที่บรรลุโสดาบันแล้ว ส่วนเรื่องที่จะมาชิงดวงแก้วกลับคืนนั้นนางอธิบายว่านาง
ควรได้ครอบครองดวงแก้ว เนื่องจากตอนที่พระยามังกรผู้เป็นบิดานํานางและดวงแก้วไปถวายพระ
อิศวร พระอิศวรคิดไว้ว่าจะให้นางเป็นมเหสี แต่พระองค์กลับไปลุ่มหลงแต่นางโภควดี  (คือพระนาง              
อุมา) ทิ้งให้นางเป็นนางทาสแล้วเอาไปเฉพาะดวงแก้ว รามสูรวกกลับมาเกี้ยวพาราสีนางต่อโดยอ้างว่า
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เราทั้งสองเคยทําบุญร่วมกันมา นางเมขลาอ้างว่าตนบรรลุโสดาบันแล้วดูหมิ่นรามสูรโดยเปรียบรามสูร
เป็นหอยกลางนาอวดฤทธิ์เดช รามสูรรักษาเชิงชายด้วยการใช้ขวานทิพย์แผลงฤทธิ์ทําให้เกิด
ปรากฏการณ์ฟูาร้อง ฟูาผ่า ส่วนนางเมขลาใช้ฤทธิ์ของดวงแก้วเย้ยหยันรามสูรทําให้เกิด “รัศมี
วาวแวว” หรือปรากฏการณ์ฟูาแลบ ทั้งสองปะทะคารมและฤทธิ์เดชกันไปมาตราบสิ้นพุทธันดร 

เนื้อเรื่อง 2 ลักษณะตามความคล้ายคลึงกันด้านเนื้อเรื่องของต้นฉบับลายลักษณ์
สรุปเป็นตารางได้ดังนี้ 

ตารางที่ 2.7 

 

การเปรียบเทียบเนื้อเรื่องและต้นฉบับในต านานการเกิดฝนฟ้า 

เนื้อเรื่อง ฉบับที่ปรากฏ 

ลักษณะที่ 1 : พระยามังกรแปลงกายไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูาก่อให้เกิด
บุตรีนามว่าเมขลา ต่อมานางเมขลาถูกพ่อแม่นําตัวไปถวายเป็นชายาองค์
ที่สี่ของพระอิศวรพร้อมถวายดวงแก้วให้ ต่อมานางเบื่อหน่ายในความ
เป็นรองและหน้าที่รักษาดวงแก้ว จึงแอบกินน้ําอมฤตและขโมยดวงแก้ว
หนีไป รามสูรผู้เคยเกิดเป็นชาวปุาและเหมหิรัญยักษ์ได้รับคําขอจากราหู
ให้ตามชิงดวงแก้วถวายคืนพระอิศวร รามสูรออกตามนางเมขลาและ
เกี้ยวพาราสีนาง ทั้งสองปะทะกันทําให้เกิดปรากฏการณ์ฝนฟูาและ
แผ่นดินไหว 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83 
- เฉลิมไตรภพ เลขที่ 713 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545 

 

ลักษณะที่ 2 : ราหูแต่งกายมิดชิดอําพรางร่างที่ถูกอาวุธเทพตัดขาดแล้ว
ไปเข้าเฝูาพระอิศวรท่ามกลางเจ้าเมืองร้อยเอ็ดพระยา ราหูซาบซ้ึงใจที่
พระอิศวรแก้ต่างให้เรื่องการทําอุปราคาจนชาวโลกเดือดร้อน ทั้งยังไม่
แพร่งพรายความลับด้วยการทักทายเรื่องตัวขาด ราหูจึงอาสารับงาน
ตามนางเมขลาที่แอบกินน้ําอมฤตและชิงดวงแก้วหนีไป ราหูขอความ
ช่วยเหลือจากรามสูรผู้มีขวานวเิศษซึ่งได้จากการทําบุญช่วยเหลือภิกษุใน
อดีตชาติ รามสูรเห็นว่าเป็นวาสนาชักพาจึงออกตามนางเมขลา รามสูร
ทวงดวงแก้วและเกี้ยวพาราสีนางเมขลา นางเมขลาอ้างเหตุผล ทั้งสอง
ปะทะคารมและฤทธิ์เดชกันไปมาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูา 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75 
- อะสูรินทะราหู เลขที่ 76 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 78 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 80 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82 
- ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู เลขที่ 

302 
- พระจันเล้ม 1 
- สุริยาศศิธร 

 

หมายเหตุ : เฉลิมไตรภพในคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ และเฉลิมไตรภพในตําราพรหมชาติสําหรับ
ประชาชนไม่ปรากฏตํานานการเกิดฝนฟูา 
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 หากพิจารณาจะเห็นว่าเนื้อเรื่องทั้งสองลักษณะมีโครงเรื่องร่วมกันคือนางเมขลา

ขโมยดวงแก้ว – รามสูรตามชิงดวงแก้วตามคําขอราหู – รามสูรกับนางเมขลาประลองฤทธิ์เดชกัน 
อย่างไรก็ตามน่าสังเกตว่าเนื้อเรื่องทั้งสองลักษณะจะมีการให้รายละเอียดก่อนเข้าโครงเรื่องรามสูรกับ
นางเมขลา โดยลักษณะที่ 1 จะเพ่ิมเหตุการณ์โดยเน้นที่มาของนางเมขลาตั้งแต่พระยามังกรร่วม
อภิรมย์กับนางฟูาจนเกิดนางเมขลา – พระยามังกรกับนางฟูาถวายนางเมขลาและดวงแก้วให้พระ
อิศวร – หน้าที่และเหตุผลของการคิดหนีและขโมยดวงแก้ว ส่วนลักษณะที่ 2 จะเพ่ิมเหตุการณ์โดย
เน้นที่มาของราหูเป็นมิตรกับรามสูร โดยเชื่อมโยงกับเหตุการณ์ราหูซาบซึ้งใจพระอิศวร – ราหูอาสา
ตามนางเมขลา เหตุการณ์ดังกล่าวจะเล่าถึงอดีตชาติของรามสูรในชาติต่าง ๆ อย่างไรก็ตามเนื้อเรื่อง
ทั้งสองลักษณะล้วนโยงไปสู่การให้ความสําคัญแก่ฐานะของเทพเจ้ารวมถึงรายละเอียดเรื่องการสั่งสม
บุญเพ่ือไปเกิดใหม่ในสภาพที่ดีกว่าของรามสูร 

 

2.2.6 ต านานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล  

                       ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล เป็นเรื่องราวของนางอากาศจารีที่
ละเลยหน้าที่ถวายทิพยโอชาจึงถูกลงโทษด้วยการตัดมวยผมและสาปให้อมอัคคีอยู่กลางอากาศ  มวย
ผมของนางที่ถูกตัดนั้นเทพเจ้าเสกให้เป็นม้าสี่ตระกูล คือม้าวลาหก ม้าน้ํา ม้าในเมืองมนุษย์ และม้า
อัสดรซึ่งเหาะอยู่บนฟูา ส่วนลูกอัคคีที่นางพ่นออกมาแปดครั้งแปดทิศทําให้เกิดปรากฏการณ์
อุกกาบาต สร้างความเสียหายแก่บ้านเรือนและสัตว์ที่ต้องบาดเจ็บล้มตาย 

   ม้าสี่ตระกูลที่เกิดจากช่อผมของนางอากาศจารี ช่อแรกพระอิศวรทําให้เป็นม้า
วลาหกสืบเผ่าพันธุ์ต่อไป ช่อที่สองพระนางอุมาบันดาลให้เป็นม้าน้ํา ต่อมาได้สมสู่กับม้าวลาหกแล้วพ้น
คําสาป ช่อที่สามพระนารายณ์บันดาลให้เป็นม้าสืบเผ่าพันธุ์และเป็นที่อาศัยของมนุษย์และเทพ ช่อที่สี่
พระพรหมบันดาลให้เป็นม้าอัสดรเหาะบนฟูาสําหรับเป็นพาหนะแก่ผู้เรืองฤทธิ์ ตราบสิ้นภูเขาปุาไม้จึง
พ้นคําสาปแล้วไปเกิดตามบุญกรรม ต่อมาพระอิศวรสั่งจิตรเทวาให้นําม้าแปดตัวไปมอบให้แก่ฤๅษีสี่ตน
(ตนหนึ่งนามว่าอักขมุขี) เพ่ือเลี้ยงและฝึกม้าสี่ตระกูลไว้สําหรับพิภพจักรวาล ฤๅษีรับคําสั่งแล้วเทพเจ้า
ทั้งสี่เสด็จกลับพิมาน 

   ตํานานเรื่องนี้ปรากฏในตัวบทกลุ่มที่เชื่อว่าพระยาราชภักดี  (ช้าง) แต่งเท่านั้น 
ได้แก่ เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83, เฉลิมไตรภพ เลขที่ 713, เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714, เฉลิม
ไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479, เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 และเฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 
2545 
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2.2.7 ต านานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี  

                         ตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี อสูรมุลาขินีเกิดจากพระเพลิง หู ตา ปาก และ
ร่างกายคือไฟอสูรมุลาขินีผลาญสรรพสัตว์จนเดือดร้อนและล้มตายเป็นจํานวนมาก ผู้ทรงศีลจึงพากัน
หลบหนีไปซ่อนตัวตามสระน้ําและยังชีพด้วยเหง้าบัว เหล่าเทวดาปรึกษาและนําความไปบอกพระ
อินทร์ ปรากฏว่าพระอิศวรเป็นผู้ลงมาปราบด้วยการเหยียบกระทืบบ่า และใช้น้ําอมฤตจากทวาร
(น่าจะหมายถึงอายตนะ) ปราบจนสิ้นฤทธิ์ จากนั้นกระทืบอสูรจมลงบาดาลแล้วสาปให้เป็นภูตผีไร้
ฤทธิ์เดชนามว่าเจ้ากรุงพาลี มีหน้าที่เฝูาบาดาลและคอยรับเครื่องเซ่นสังเวยจากมนุษย์ที่ประกอบ
พิธีกรรม  

   ตํานานเรื่องนี้ปรากฏในตัวบทกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) แต่งเท่านั้น ได้แก่ 
เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83, เฉลิมไตรภพ เลขท่ี 713, เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714, เฉลิมไตรภพ 
ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479,  เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 และเฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545 

  เมื่อพิจารณาโดยตลอดทั้งหมดสรุปได้ว่า “เฉลิมไตรภพ” ภาคกลางมีทั้งหมด 3 
สํานวน แต่ละสํานวนมีรายละเอียดดังนี้  

  สํานวนแรก คือ สํานวนที่มีเนื้อหาตํานาน 5 เรื่อง คือ ตํานานการเกิดอุปราคา 
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู และตํานาน
การเกิดฝนฟูา  ได้แก่ เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75, อะสูรินทะราหู เลขที่ 76, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 77, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 78, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 
80, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82, ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ 
พระราหู เลขที่ 302, พระจันเล้ม 1, และสุริยาศศิธร 

  สํานวนที่สอง คือ สํานวนที่มีเนื้อหาตํานาน 7 เรื่อง คือ ตํานานการเกิดอุปราคา 
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการ
เกิดฝนฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี  ได้แก่ 
เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83, เฉลิมไตรภพ เลขท่ี 713, เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714, เฉลิมไตรภพ 
ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479, เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 และเฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545 
สํานวนนี้เป็นสํานวนใหม่ที่แต่งเติมข้ึนในสมัยรัตนโกสินทร์ พระยาราชภักดี (ช้าง) เป็นผู้แต่ง 

 สํานวนที่สาม คือ สํานวนที่มีเนื้อหาตํานาน 4 เรื่อง คือ ตํานานการเกิดอุปราคา 
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ และตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ได้แก่  
“เฉลิมไตรภพ” ในคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ และ “เฉลิมไตรภพ” ในต าราพรหมชาติ
ส าหรับประชาชน เหล่านี้เป็นสํานวนใหม่ที่เรียบเรียงแต่งขึ้นในสมัยหลัง พ.ศ.2500 โดย                     
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หลวงวิศาลดรุณกร (อ้ัน สาริกบุตร) เป็นผู้เรียบเรียงแต่ง “เฉลิมไตรภพ” ในคัมภีร์โหราศาสตร์ไทย
ฉบับสมบูรณ์ ส่วน พ. สุวรรณ เรียบเรียงแต่ง “เฉลิมไตรภพ” ในต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน   

 “เฉลิมไตรภพ” ทั้งสามกลุ่มสํานวนมีความคิดเชื่อมโยงกับคติศาสนาพราหมณ์ 
พุทธศาสนา และคติชาวบ้าน ซึ่งสามารถเห็นความคิดดังกล่าวได้จากเนื้อเรื่องดังจะกล่าวในบทต่อไป 

 
2.3 พัฒนาการการแต่ง “เฉลิมไตรภพ” 

ในหัวข้อนี้ผู้วิจัยจะแบ่งออกเป็น 2 หัวข้อ คือ สมัยของตัวบทและตํานาน เพ่ือให้เห็น
สมัยที่แต่งของตัวบทแต่ละกลุ่มก่อน จากนั้นผู้วิจัยจะกล่าวถึงพัฒนาการตามสมัยที่แต่ง 

 
2.3.1 สมัยของตัวบทและต านาน 

สมัยของตัวบทแต่ละกลุ่มสามารถพิจารณาได้ 2 ประเด็น ประเด็นแรกคือสมัยที่
แต่งตัวบท ประเด็นที่สองคือสมัยที่แต่งตํานานหรืออายุของตํานาน 

 ประเด็นแรก สมัยที่แต่ง “เฉลิมไตรภพ” ในฐานะตัวบท  จากแต่ละเล่มแต่ละ
สํานวน พบว่า “เฉลิมไตรภพ” บางกลุ่มแสดงข้อความค่อนข้างชัดเจนถึงสมัยที่แต่ง ดังที่เฉลิมไตรภพ 
เล่ม 1 เลขที่ 83, เฉลิมไตรภพ เลขที่ 713, เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714, เฉลิมไตรภพฉบับพิมพ์ 
พ.ศ. 2479, เฉลิมไตรภพฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 และเฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2545 มีบท
ประณามพจน์ที่ทําให้สันนิษฐานว่าแต่งข้ึนในสมัยรัชกาลที่ 5 ดังความตอนหนึ่งที่กวีไหว้ “จอมขัติยเจ้า
องค์ห้า พระบาทาปกเกษ” (เฉลิมไตรภพ, 2514, น. 1) ตรงนี้สุปาณี พัดทอง (2553, น. 110) ก็ได้ 
“สันนิษฐานว่าแต่งข้ึนช่วงปลายรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ผู้แต่งคือพระยาราช
ภักดี เจ้ากรมพระคลังมหาสมบัติ” และสอดคล้องกับตรีศิลป์ บุญขจร (2547, น. 193) ที่กล่าวไว้ว่า 
“ในบทไหว้ครูตอนนี้กล่าวถึงพระมหากษัตริย์ “องค์ห้า” ซึ่งอาจหมายถึงพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ก็ได้ หากเป็นเช่นนั้นกลอนสวดเรื่อง “เฉลิมไตรภพ” ก็คงแต่งสมัย
รัชกาลที่ 5” ทั้งยังสอดคล้องกับข้อสันนิษฐานของนิยะดา ทาสุคนธ์ และก่องแก้ว วีระประจักษ์ดังที่ได้
กล่าวไปแล้วด้วย  

ส่วน “เฉลิมไตรภพ” อีกกลุ่ มหนึ่ งที่ ไม่ปรากฏว่าแต่ งในสมัยใด ได้แก่             
เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75, อะสูรินทะราหู เลขที่ 76, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77, เฉลิมไตรภพ 
เล่ม 1 เลขที่ 78, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 80, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 
เลขที่ 81, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82, ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู เลขที่ 302,               
พระจันเล้ม 1, สุริยาศศิธร ตัวบทกลุ่มนี้ไม่มีบทประณามพจน์และบทป๎จฉิมพจน์ที่ช่วยชี้แนะถึงสมัยที่
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แต่งได้ อย่างไรก็ตามเมื่อนําตัวบทกลุ่มนี้ไปเปรียบเทียบกับตัวบทกลุ่มที่เชื่อว่าพระยาราชภักดี  (ช้าง) 
เป็นผู้แต่ง จะพบว่าตัวเนื้อหาส่วนใหญ่เหมือนกัน ต่างกันเพียงรายละเอียดในตํานานบางเรื่องและการ
ไม่ปรากฏตํานานบางเรื่องในอีกกลุ่มหนึ่งเท่านั้น จึงอาจทําให้เชื่อในเบื้องต้นว่าตัวบทกลุ่มนี้แต่งใน
ช่วงเวลาไล่เลี่ยกับตัวบทกลุ่มที่เชื่อว่าพระยาราชภักดี (ช้าง) หรือสมัยรัชกาลที่ 5  

  อย่างไรก็ตามปรีดี พิศภูมิวิถี (2548, น. 102) ตั้งข้อสังเกตว่า “เฉลิมไตรภพ 
เป็นวรรณคดีสมัยอยุธยาที่ตกทอดมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์” จึงเป็นไปได้ที่ตัวบทกลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) อาจตกทอดมาตั้งแต่ครั้งอยุธยาแต่ถูกเรียบเรียงแต่งเพ่ิมเติมขึ้นใหม่ในสมัยรัชกาลที่ 5 ส่วนกลุ่ม
สุริยาศศิธรที่ไม่ทราบผู้แต่งน่าจะตกทอดมาแต่ครั้งอยุธยาและเก่าแก่มากกว่ากลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) ด้วยเหตุผลสามประการดังนี้  

 ประการแรก หากพิจารณาอนุภาคในตํานานการเกิดฝนฟูา จะพบว่ากลุ่มสุริยา
ศศิธร ไม่มีการกล่าวถึงอดีตชาติของรามสูรที่เคยเกิดเป็น “เหมสุรา กินสัตว์นานา” แต่เนื้อความนี้
กลับปรากฏในกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) เนื้อหาที่กล่าวถึง “เหมสุรา กินสัตว์นานา” แท้จริงคือ       
หิรันตยักษ์ หรือหิรัณยากษะที่ม้วนแผ่นดินแล้วถูกพระนารายณ์อวตารเป็นหมู (วราหาวตาร) ปราบ 
เนื้อหาส่วนนี้มาจากรามเกียรติ์ในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกมหาราช ซึ่งโยงกับ
เหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์ที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกมหาราชทรงปราบยุคเข็ญทั้ง
ฝุายอาณาจักรและพุทธจักร ดังที่มณีปิ่น พรหมสุทธิรักษ์ (2547, น. 87) ศึกษาพบว่า                

พระราชปฐมกรณียกิจในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกครั้งนี้เปรียบ
ได้กับการที่พระนารายณ์อวตารมาปราบยุคเข็ญในโลก ดังนั้นจึงเป็นการ
สมควรที่กวีจะยกย่องพระองค์ว่าเป็นพระนารายณ์อวตารมา และอาจกล่าวได้
ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงมีพระราชประสงค์จะแสดงว่า
พระองค์มีสิทธิ์และศักดิ์สมบูรณ์ที่จะปราบดาภิเษกข้ึนเป็นพระมหากษัตริย์                                                   

 กรณีทํานองนี้ยังพบในอนุภาคการแปลงกายเป็นเทพไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูา
ด้วย ซึ่งปรากฏเฉพาะกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) เท่านั้น อนุภาคนี้พบในวรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ 
เช่น อุณรุท  น่าสังเกตว่าแม้สมัยอยุธยาจะมีอนิรุทธ์ค าฉันท์ซึ่งมีเนื้อหาคล้ายอุณรุท แต่กลับไม่ปรากฏ
อนุภาคนี้ ซึ่งสอดคล้องกับการไม่ปรากฏอนุภาคนี้ในกลุ่มสุริยาศศิธร แสดงว่าเนื้อหาตํานานการเกิด
ฝนฟูาในกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) เป็นส่วนที่แต่งเติมขึ้นใหม่ในสมัยรัตนโกสินทร์ ทั้งสองกรณีทําให้
กล่าวสนับสนุนได้ว่ากลุ่มสุริยาศศิธรมีความเก่าแก่มากกว่ากลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) เนื่องจาก
อนุภาคดังกล่าวเป็นอนุภาคที่ปรากฏในวรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ ดังนั้นการที่กลุ่มสุริยาศศิธรไม่
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ปรากฏอนุภาคการแปลงกายเป็นเทพไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูา จึงเป็นไปได้ว่ากลุ่มสุริยาศศิธรจะ
เก่าแก่กว่ากลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) หรือเป็นสํานวนที่ตกทอดมาจากสมัยอยุธยาโดยตรง  

ประการที่สอง หากพิจารณาตํานานการเกิดอุปราคาในกลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) เนื้อหาตอนที่เล่าถึงการทําศพหัศวิไสยมีการกล่าวไว้ว่า  

    เสร็จฌาปนกิจ  ปรึกษากันคิด   ทําบุญเจ็ดวัน  
 ข้าวสารถั่วงา    เนื้อปลาเผือกมัน  ทําของพระฉัน  
 เภสัชเพลา 
                                                                                       (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 5) 

คติเรื่องการทําบุญ 7 วันหลังวันตายเป็นคติที่เพ่ิงเกิดขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์ 
ดังทีเ่สฐียรโกเศศ (2551, น. 188) ให้ข้อสังเกตว่า  

การทําบุญ 7 วันนับแต่วันตายเป็นของเกิดใหม่ เป็นประเพณีของจีนและญวน มีใน
รัชกาลที่ 5 นี้เองครั้นงานพระศพสมเด็จพระนางเจ้าสุนันทากุมารีรัตน์เป็นต้นเค้า 
การทําบุญของเราเป็นเรื่องทําบุญ 7 วันนับแต่วันปลงศพ เพราะก่อนหน้านี้เขาไม่
เก็บศพไว้ในบ้านเกินกว่า 3 วัน เหตุที่ทําบุญ 7 วัน ถือกันว่าพอถึง 7 วัน ผีจะ
กลับมาบ้าน 

 การที่กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ปรากฏคติเรื่องการทําบุญ 7 วันหลังวันตาย 
ต่างจากกลุ่มสุริยาศศิธรซึ่งไม่ปรากฏเนื้อหาดังกล่าว จึงเป็นข้อสังเกตหนึ่งว่ากลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) แต่งขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์ เนื่องจากได้รับอิทธิพลจากบริบททางสังคมและวัฒนธรรมในสมัย
ดังกล่าว 

  ประการที่สาม หากพิจารณาอนุภาคการช่วยเหลือพระอาทิตย์และพระจันทร์ใน
ตํานานการเกิดอุปราคา จะพบว่ากลุ่มสุริยาศศิธรจะปรากฏบทบาทของพระพุทธเจ้า ดังที่ชาวบ้าน             
พากันทําบุญและนางสุนทราขอความอนุเคราะห์จากพระพุทธเจ้า ขณะที่ตัวบทกลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) ตัดบทบาทของพระพุทธเจ้าออกไป เหลือเพียงชาวบ้านพากันทําบุญให้พระอาทิตย์พระจันทร์
เท่านั้น การที่ตัวบทกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ตัดอนุภาคพระพุทธเจ้าอนุเคราะห์พระอาทิตย์
พระจันทร์ออกไป เนื่องจากบริบทสังคมสมัยรัชกาลที่ 5 ได้แยกพุทธศาสนากับไสยศาสตร์ออกจากกัน
ชัดเจน ต่างจากอยุธยาที่มอง “พุทธศาสนา” และ “ไสยศาสตร์” แบบกลมกลืน ดังที่นิธิ เอียวศรีวงศ์ 
(2538, น. 151) กล่าวว่า 
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คนอยุธยาคิดว่าไสยเวทเป็นส่วนหนึ่งของพระพุทธศาสนา ฉะนั้นในสํานึกของคนอยุธยา
จึงมีสํานึกถึงระบบความเชื่อของตัวว่ามีเพียงหนึ่งเดียว เรียกว่า “พระศาสนา”  และ
ส่วนหนึ่งของพระศาสนานี้ก็มีผีและเทวดาอยู่ฝูงใหญ่ บางตัวและบางองค์ก็ไปตรงกับผี
และเทวดาของพราหมณ์ แต่ก็ไม่ได้คิดว่าผีและเทวดาเหล่านั้นเป็นสิ่งแปลกปลอมนอก
ออกไปจาก “พระศาสนา” หากเป็นสัมมาทิฐิแล้วก็ต้องนับถือและปฏิบัติต่อผีและ
เทวดาเหล่านั้นตามประเพณี 

ความคิดที่มองไสยศาสตร์เป็นส่วนหนึ่งของพระพุทธศาสนาปรากฏร่องรอยให้เห็นในจารึกฐานพระ
อิศวรที่กําแพงเพชร ซึ่งจารขึ้นเมื่อปีพุทธศักราช 2053 “. . .จึงเจ้าพระยาศรีธรรมาโศกราช
ประดิษฐานพระอิศวรเป็นเจ้านี้ไว้ให้ครองสัตว์สี่ตีนสองตีนในเมืองกําแพงเพชร แลช่วยแลช่วยเลอก
สาษณาพุทสาษน แลไสยสาษนแลพระเทพกรรม” (อ้างถึงในนิธิ เอียวศรีวงศ์, 2538, น. 152) 

 สิ่งที่จารึกเรียกว่า“สาษณา”หรือในสมัยหลังเรียกว่า“พระศาสนา”นั้นประกอบด้วย       
พุทธศาสน์, ไสยศาสน์4, และพระเทพกรรม ทั้งหมดนี้ยกเป็นหน้าที่ของพระอิศวรหรือผี
ใหญ่ที่ตั้งรูปขึ้นไว้ จะต้องช่วยเลิกหรือยกไว้ทั้งนั้น เพราะทั้งหมดนี้เป็นระบบความเชื่อ
อันหนึ่งอันเดียวกันซึ่งแยกออกจากกันไม่ได้  

    (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2538, น. 152) 

  ทั้งนี้เนื่องจาก “คนตะวันออกรวมทั้งคนไทยไม่ได้คิดถึงศาสนาว่าเป็นระบบความ
เชื่อที่สามารถขีดเส้นแบ่งแยกได้ชัดเจนอย่างนี้ ศาสนาของชาวตะวันออกไม่มีเส้นเขตแดน วัตรปฏิบัติ, 
ความเชื่อ, ศีล . . . แม้แต่ที่ขัดแย้งกันก็สามารถอยู่รวมกันในศาสนาเดียวกันไว้ ไม่มีเส้นที่ชัดเจนในการ
แยกใครออกไปเป็นมิจฉาทิฐิมากนัก” (เรื่อง เดียวกัน ,น.158) “ชนชั้นนํา ไทยเริ่มขีด เส้น                         
“พระศาสนา” ให้กลายเป็นพุทธมากขึ้นมาตั้งแต่ต้นรัตนโกสินทร์ ความสัมพันธ์กับตะวันตกยิ่งทําให้
เส้นนั้นเป็นพุทธมากขึ้นและเป็นพุทธชนิดที่ถูกเลือกสรรให้มีลักษณะเป็นเหตุเป็นผลเท่านั้นมากขึ้น
ด้วย” (เรื่องเดียวกัน, น. 159) โดยมีสาเหตุมาจากป๎จจัยต่าง ๆ เช่น “การเข้ามาของมิชชันนารีคริสต์ 
การท้าทายของคริสต์ศาสนา ธรรมยุติกนิกาย และอิทธิพลของทัศนคติฝรั่งที่ได้มาจากหนังสือและ
การศึกษาในเมืองนอก” ป๎จจัยดังกล่าวทําให้ “ในช่วงประมาณรัชกาลที่ 5 นี่แหละที่ป๎ญญาชนไทยเริ่ม
อธิบายว่า “พุทธกับไสยเป็นของคู่กัน” เพราะป๎ญญาชนในสมัยนี้มีสํานึกอย่างถนัดถนี่เสียแล้วว่า 

                                           
4
 น่าสังเกตด้วยว่า “ไสย” ในจารึกนี้ถูกเรียกว่า “ไสยศาสน์” (เมื่อสะกดแบบป๎จจุบัน) ไม่ใช่ “ไสยศาสตร์”ของ

ป๎จจุบัน “ไสย”จึงเป็นศาสน์อย่างเดียวกับพุทธ (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2538, น. 152) 
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“พุทธ” กับ “ไสย” นั้นต่างกัน จึงสามารถพูดได้ว่าทั้งสองนี้คู่กัน ถ้าไม่รู้สึกว่าต่างกันก็จะบอกว่าคู่กัน
ไม่ได”้ (เรื่องเดียวกัน, น. 160) 

  ด้วยเหตุนี้ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรที่แต่งขึ้นในสมัยอยุธยาจึงปรากฏ
ความคิด “ไสย” เป็นส่วนหนึ่งของพระพุทธศาสนา ดังนั้นจึงมีอนุภาคพระพุทธเจ้าอนุเคราะห์พระ
อาทิตย์พระจันทร์ ขณะที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) กลับไม่ปรากฏบทบาทของ
พระพุทธเจ้าแต่อย่างใด แต่ปรากฏความคิดแบบพิธีกรรมชาวบ้านตามความเชื่อดั้งเดิม (ไสย) ทั้งนี้
เพราะตัวบทกลุ่มนี้แต่งขึ้นช่วงรัชกาลที่ 5 ทีเ่กิดการแบ่งแยกความคิดระหว่างพุทธกับไสยแล้ว  

จากเหตุผลสามประการที่กล่าวมาทําให้เห็นว่าตัวบทกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) 
ได้แต่งขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกาลที่ 5) ขณะที่ตัวบทกลุ่มสุริยาศศิธรซึ่งเป็นกลุ่มที่ไม่ทราบผู้แต่ง
จะไม่ปรากฏเนื้อหาและบางอนุภาคของวรรณกรรมรัตนโกสินทร์ทั้งที่เป็นตํานานเรื่องเดียวกัน 
นอกจากนี้กลุ่มสุริยาศศิธรนี้ ยังปรากฏความคิดแบบพุทธศาสนาและความเชื่อดั้ งเดิมแบบ                      
“ไสยศาสน์” จึงสอดคล้องกับปรีดี พิศภูมิวิถีที่ “เฉลิมไตรภพ” เป็นวรรณกรรมที่มีมาแต่สมัยอยุธยา 
“เฉลิมไตรภพ” ในที่นี้ก็คือกลุ่มท่ีไม่ทราบผู้แต่งหรือกลุ่มสุริยาศศิธรนั่นเอง  

อย่างไรก็ตามหากพิจารณาประวัติ “เฉลิมไตรภพ” ฉบับตัวเขียนต่าง ๆ ที่อยู่ใน
หอสมุดแห่งชาติจะเห็นว่าช่วงเวลาที่มีผู้มอบ “เฉลิมไตรภพ” ให้แก่หอสมุดแห่งชาติอยู่ในช่วง พ.ศ. 
2450 – 2468 โดยเฉพาะในช่วง พ.ศ. 2450 – 2460 ซึ่งตรงกับสมัยรัชกาลที่ 5 – 6 เป็นช่วงเวลาที่มี
การเปลี่ยนผู้ครอบครอง “เฉลิมไตรภพ” จากป๎จเจกไปเป็นหน่วยงานรัฐ สภาพการณ์ดังกล่าวเกิดขึ้น
จากสภาพแวดล้อมทางประวัติศาสตร์ 3 ประการ คือ 

หนึ่ง ภัยจากลัทธิอาณานิคมที่แผ่เข้ามาคุกคามประเทศและอํานาจของผู้ปกครอง สอง
ปฏิกิริยาโต้ตอบกับภัยคุกคามดังกล่าวของราชสํานักไทยโดยการปฏิรูปการบริหาร
ราชการแผ่นดิน ผลลัพธ์ก็คือมีการรวมศูนย์อํานาจเข้าสู่ส่วนกลางพร้อมกับทําลาย
อํานาจของบรรดาผู้ปกครองท้องถิ่น สาม ในยุคของลัทธิล่าอาณานิคมได้เกิดความ
กระตือรือร้นที่จะผลิตองค์ความรู้ทางวิชาการเกี่ยวกับผู้คนที่อาศัยอยู่ในประเทศที่ตก
เป็นเมืองขึ้นอันนําไปสู่การก่อตั้งสมาคมวิชาการอย่าง École française d'Extrême-
Orient (EFEO) ใน พ.ศ. 2441 และ Burma Research Society (BRS) ใน พ.ศ. 
2452 แม้รัฐไทยจะไม่ได้ตกเป็นอาณานิคม ก็พยายามที่จะสถาปนาอํานาจของ
ศูนย์กลางเหนือความรู้ที่มีอยู่อย่างหลากหลายในราชอาณาจักร มีการตั้งสมาคม
วิชาการในลักษณะที่คล้ายคลึงกับสองสมาคมข้างต้น คือสยามสมาคม ทว่าในทาง
ปฏิบัติสถาบันที่ทําหน้าที่แบบเดียวกับสมาคมวิชาการในประเทศมหาอํานาจกลับเป็น
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หอพระสมุดฯมากกว่า เพราะสยามสมาคมผลิตงานเป็นภาษาอังกฤษ และผู้ที่มีบทบาท
หลักก็คือชาวยุโรป ในขณะที่หอสมุดนั้นรับใช้ชนชั้นนําไทยโดยตรง และมีบทบาทใน
การสร้างองค์ความรู้ที่เรียกกันว่าประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม “ไทย” อย่างที่สยาม
สมาคมในระยะนั้นไม่อาจเทียบได ้

          (Patrick Jory, 2000, p. 351-373 อ้างถึงในประจักษ์ ก้องกีรติ, 2549, น. 10) 

สภาพการณ์ดังกล่าวทําให้เกิดหอพระสมุดสําหรับพระนครขึ้นใน พ.ศ. 2448 โดย 
“ประสงค์จะรวบรวมคัมภีร์พระไตรปิฎก คัมภีร์แปลร้อย แลสมุดหนังสือไทยเรื่องทั้งปวง ”                     
(ดํารงราชานุภาพ, 2512, น. 47) สําหรับวิธีการรวบรวมหนังสือนั้นทําด้วยกันหลายวิธี “ถ้าผู้ใดมี
หนังสือหนังสือเหล่านั้นแลจะมีแก่ใจให้แก่หอพระสมุดฯ ก็ดี ฤๅจะให้ยืมมาคัดลอกก็ดี ฤๅจะขายให้ก็ดี 
กรรมการจะยินดีแลขอบคุณแก่ผู้ที่สงเคราะห์นั้น” (เรื่องเดียวกัน, น. 47) สําหรับการซื้อขายหนังสือ
คงเป็นวิธีการหนึ่งที่แพร่หลายไม่น้อย ดังพบว่ามีการต่อรองซื้อขายหนังสือเป็นเรื่องเป็นราว “เจ้าของ
หนังสือบางคนก็ยังปฏิเสธที่จะขายหรือไม่ก็ตั้งราคาขายที่แพงเกินไป” (Patrick Jory, 2000, p. 351-
373 อ้างถึงในประจักษ์ ก้องกีรติ, 2549, น. 20) หรือถึงขั้น “เกิดอาชีพนายหน้าค้าหนังสือที่จะไป
กว้านซื้อหนังสือจากทั่วราชอาณาจักรเพ่ือนํามาขายต่อให้หอพระสมุดฯ” (เรื่องเดียวกัน, น. 20) การ
ซื้อขายหนังสือเป็นส่วนสําคัญที่ช่วยกระตุ้นบุคคลให้เสาะหาหนังสือต่าง ๆ อันเป็นการช่วยเหลือ
ภาครัฐอีกแรง ด้วยเหตุดังกล่าวจึงอาจเป็นไปได้ว่าช่วง พ.ศ. 2450 – 2468 โดยเฉพาะในช่วง พ.ศ. 
2450 – 2460 ได้มีการเปลี่ยนผู้ครอบครอง “เฉลิมไตรภพ” จากบุคคลไปเป็นหน่วยงานรัฐ  

ประเด็นที่สอง สมัยที่แต่งตํานานหรืออายุของตํานาน หากพิจารณาลึกลงไปถึง
ตัวตํานานกับสมัยที่แต่ง ปรีดี พิศภูมิวิถี (2548, น. 102) กล่าวว่า  “เฉลิมไตรภพ เป็นวรรณคดีสมัย
อยุธยาที่ตกทอดมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์” แสดงว่าอย่างเก่าที่สุดตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” ไม่น่าจะ
เกิดขึ้นหลังอยุธยา เนื่องจากตํานานเรื่องต่าง ๆ เป็นที่แพร่หลายแล้วในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ ข้อนี้
เป็นไปได้เนื่องจากตํานานหลายเรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” มีเนื้อหาบางส่วนและบางอนุภาคคล้ายกับ
วรรณกรรมสมัยอยุธยารวมถึงสมัยก่อนหน้าด้วย เช่น ตํานานกําเนิดมนุษย์ใน “เฉลิมไตรภพ” ตอนที่
เล่าถึงเหล่าพรหมลงมากินง้วนดินบนโลกคล้ายกับเตภูมิกถาสมัยสุโขทัย โองการแช่งน้ าสมัยอยุธยา 
รวมถึงไตรภูมิโลกวินิจฉัยในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ ความเก่าแก่ของอนุภาคดังกล่าวยังสืบสาวไปได้ถึง
สมัยก่อนหน้าอยุธยาและสุโขทัย ดังปรากฏร่องรอยความคิดนี้ในคัมภีร์พุทธศาสนาหลายเล่ม เช่น             
ชินาลังการฏีกา อรุณวตีสูตร โลกุปปัตติ โดยเฉพาะอัคคัญญสูตรในพระสุตตันตปิฎกในพระไตรปิฎก
ซึ่งเป็นคัมภีร์ยุคเก่าแก่ในพุทธศาสนา หรือในกรณีของตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ราหูถูกเทพาวุธ
ตัดกายขาดเป็นสองท่อนก็เป็นตํานานเก่าแก่ ดังปรากฏเรื่องทํานองนี้ในคัมภีร์ปุราณะ เป็นต้น   



Ref. code: 25605606032315BCD

51 
 

อนึ่ง ตํานานที่ปรากฏในกลุ่มพระยาราชภักดี  (ช้าง) ซึ่งแต่งเพ่ิมขึ้นในสมัย
รัตนโกสินทร์นั้น คือตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี 
ตํานานทั้งสองเรื่องนี้ก็น่าจะมีความเก่าแก่โดยตกทอดมาตั้งแต่สมัยอยุธยาเช่นเดียวกัน ดังพบตํานาน
ทั้งสองเรื่องนี้ในคัมภีร์นารายณ์ 10 ปางเล่มที่ 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ5 ซึ่งเชื่อว่าแต่ง
ขึ้นในสมัยอยุธยา (นิยะดา เหล่าสุนทร, 2540, น. 9-16) 

 เมื่อตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” มีความเก่าแก่มาก ผู้วิจัยจึงเห็นด้วยกับปรีดี               
พิศภูมิวิถี ว่า“เฉลิมไตรภพ” เป็นวรรณกรรมเก่ามาตั้งแต่สมัยอยุธยา ซึ่งแม้ขณะนี้ยังไม่พบต้นฉบับ
ลายลักษณ์ที่ระบุชัดเจนว่าเป็นของสมัยอยุธยาโดยตรง  แต่จากการวิเคราะห์อนุภาคหรือเหตุการณ์
ทางวัฒนธรรมในตัวบทบางตอนที่ได้กล่าวไปแล้วนั้น ทําให้เห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรที่
เชื่อว่าแต่งสมัยอยุธยากับกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) มิได้แต่งในสมัยเดียวกัน นอกจากนี้หากพิจารณา
คัมภีร์นารายณ์ 10 ปางเล่มที่ 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ สํานวนอยุธยาที่                    
นิยะดา เหล่าสุนทรได้ศึกษาไว้แล้วประกอบ จะเห็นชัดว่าตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล 
และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี ไม่ปรากฏใน “เฉลิมไตรภพ” สํานวนอยุธยา แต่ไปปรากฏใน
วรรณกรรมเล่มอ่ืน (คัมภีร์นารายณ์ 10 ปางเล่มที่ 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ สํานวน
อยุธยา) ตรงนี้แสดงว่า “เฉลิมไตรภพ”  สํานวนอยุธยามีอยู่จริง ภายหลังพระยาราชภักดี (ช้าง) จึงนํา
ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีจากวรรณกรรมเรื่อง
อ่ืน เช่น คัมภีร์นารายณ์ 10 ปางเล่มที่ 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ สํานวนอยุธยา มา
แต่งเสริมในสมัยรัตนโกสินทร์จนเกิดเป็น “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสํานวนพระยาราชภักดี (ช้าง) อีกต่อ
หนึ่ง 

  อาจกล่าวได้ว่าสมัยของการเกิดของตํานานบางเรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” เป็นไปได้
อย่างยิ่งว่ามีอายุเก่าแก่มาตั้งแต่สมัยอยุธยาและก่อนหน้านี้แล้ว แต่สมัยที่แต่ง “เฉลิมไตรภพ” ใน
ฐานะวรรณกรรมที่รวบรวมสรรพตํานาน แต่งขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์โดยเฉพาะในสมัยรัชกาลที่ 5 ที่
เกิดความแพร่หลายมาก 

 เมื่อพิจารณาทั้งหมดสรุปได้ว่าสมัยที่แต่งตัวบท “เฉลิมไตรภพ” นั้น กลุ่มสุริยา
ศศิธรที่ไม่ทราบผู้แต่งแต่งในสมัยอยุธยา กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) แต่งข้ึนสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกาล
ที่ 5)  ทั้งสองกลุ่มนี้เกิดการคัดลอกและแพร่ขยายในวงกว้างในช่วง พ.ศ. 2450 – 2460 ซึ่งเป็นช่วงที่
มีการเปลี่ยนผู้ครอบครอง “เฉลิมไตรภพ” จากป๎จเจกไปเป็นหน่วยงานรัฐ  ส่วนกลุ่มที่ระบุผู้เรียบเรียง

                                           
5
 นิยะดา เหล่าสุนทรเรียกว่าคัมภีร์นารายณ์ 20 ปาง 
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แต่งแต่งหลัง พ.ศ.2500  อย่างไรก็ตามหากพิจารณาอายุของตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” พบว่าตํานาน
เรื่องต่าง ๆ มีอายุเก่าแก่มากอย่างน้อยท่ีสุดคือในสมัยอยุธยา    

 
2.3.2 พัฒนาการตามสมัยท่ีแต่ง 

        ตํานาน 7 เรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” คือ ตํานานการเกิดอุปราคา ตํานานการสร้าง
โลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการเกิดฝนฟูา 
ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี ตํานานเหล่านี้แบ่งได้
เป็น 3 กลุ่มสํานวน แต่ละกลุ่มสํานวนแต่งในสมัยที่แตกต่างกัน คือกลุ่มสํานวนที่แต่งสมัยอยุธยา 
(กลุ่มสุริยาศศิธร) กลุ่มสํานวนที่แต่งในสมัยรัชกาลที่ 5 (กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง)) และกลุ่มสํานวนที่
แต่งหลัง พ.ศ. 2500 (กลุ่มตําราโหราศาสตร์) ดังตารางนี้ 

ตารางที่ 2.8 

 

การเปรียบเทียบ “เฉลิมไตรภพ” 3 กลุ่มส านวนด้านเนื้อเรื่อง 

กลุ่มส านวนที่แตง่สมัยอยธุยา                     
(กลุ่มสุริยาศศิธร) 

กลุ่มส านวนที่แตง่สมัยรัชกาลที่ 5                        
(กลุ่มพระยาราชภักด ี(ช้าง)) 

กลุ่มส านวนที่แตง่หลัง พ.ศ. 2500        
(กลุ่มต าราโหราศาสตร์) 

ไม่ทราบผู้แต่ง ผู้แต่ง : พระยาราชภกัดี (ช้าง) ผู้แต่ง : หลวงวิศาลดรุณกร 

      พ. สุวรรณ 

      พระครูวามเทพมุน ี

เนื้อเร่ือง 
- ต านานการเกิดอุปราคา 
- ต านานการสร้างโลกและ

ก าเนิดมนุษย ์
- ต านานนพเคราะห ์
- ต านานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
- ต านานการเกิดฝนฟา้ 

เนื้อเร่ือง 
- ต านานการเกิดอุปราคา 
- ต านานการสร้างโลกและก าเนิด

มนุษย ์
- ต านานนพเคราะห ์
- ต านานที่มาของรูปลักษณ์ราห ู
- ต านานการเกิดฝนฟา้ 

 

เนื้อเร่ือง 
- ต านานการสร้างโลกและ

ก าเนิดมนุษย ์
- ต านานนพเคราะห ์
- ต านานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
- ต านานการเกิดอุปราคา  

 

 

 เพิ่ม 
- ต านานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่

ตระกูล 
- ต านานการเซ่นสังเวยเจ้ากรงุพาล ี
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  จากตารางจะเห็น “เฉลิมไตรภพ” ในด้านพัฒนาการการแต่งในช่วงข้ามสมัย 
จากเดิมในสมัยอยุธยามีตํานานเพียง 5 เรื่อง เมื่อมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์ช่วงรัชกาลที่ 5 ปรากฏ
ตํานานเพ่ิมอีกสองเรื่องคือ ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้า
กรุงพาลี แต่เมื่อมาถึงรัตนโกสินทร์ช่วงหลัง พ.ศ. 2500 กลับเหลือตํานานเพียง 4 เรื่อง ซึ่งอยู่ในรูป
ของการเรียบเรียงแต่งใหม่ ตรงนี้เป็นคําถามถึงพัฒนาการทางความคิดที่เปลี่ยนแปลงไปตามสมัย 
ดังนั้นผู้วิจัยจะอธิบายความคิดของ “เฉลิมไตรภพ” ในแต่ละสมัยในลักษณะพลวัต 

2.3.2.1 กลุ่มส านวนที่แต่งสมัยอยุธยา  

 สํานวนที่แต่งสมัยอยุธยา หรือกลุ่มสุริยาศศิธร ปรากฏตํานานการเกิด                 
อุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
และตํานานการเกิดฝนฟูา  ตํานาน 5 เรื่องนี้เน้นเรื่องอํานาจศักดิ์สิทธิ์และกําเนิดสรรพสิ่งโดยให้               
จินตภาพของโลกฟูา-โลกดิน หรือโลกสวรรค์-โลกมนุษย์ เนื้อเรื่องเหล่านี้จะเล่าเรื่องซ้ํา ๆ ที่คล้ายคลึง
กันคือจุดแรกเริ่มของห้วงเวลาแห่งปฐมกาลตั้งแต่ครั้งสร้างโลก กําเนิดอํานาจศักดิ์สิทธิ์หรือเทพเจ้า 
ต้นกําเนิดของบรรพชนและสรรพสิ่ง เหล่านี้เป็นความคิดทั่วไปที่ปรากฏในตํานานหลายเรื่อง น่าสนใจ
ตรงเรื่องเหล่านี้เป็นองค์ประกอบทางจิตใจของสังคมมนุษย์ยุคบุพกาลที่ “มอง” โลกแล้ว “เห็น” 
ความจริงสูงสุดในการมีชีวิต การเกิด การดํารงอยู่ และการตายของมนุษย์ ตลอดจนความเป็นไปของ
โลก หรือกล่าวได้ว่าเรื่องอํานาจศักดิ์สิทธิ์และกําเนิดสรรพสิ่งคือสํานึกของมนุษย์โบราณที่มีต่อโลกหรือ
จักรวาล ดังนั้นจินตภาพของโลกฟูา-โลกดิน หรือโลกสวรรค์-โลกมนุษย์จึงเป็นการรับรู้ของคนสมัย
อยุธยา 

   “โลกฟูา” เป็นสัญลักษณ์ของผู้ปกครอง ส่วน “โลกดิน” เป็นสัญลักษณ์
ของผู้ถูกปกครอง ตํานาน 5 เรื่องเกือบจะไม่ปรากฏหรือไม่เน้นความขัดแย้งระหว่างโลกทั้งสอง แต่ขับ
เน้นบทบาทของโลกฟูาที่อุปถัมภ์โลกดิน เช่น พระอิศวรและเหล่าเทพช่วยกันสร้างสรรพสิ่งบนโลก
มนุษย์ ฟูาฝนบนโลกมนุษย์สืบเนื่องมาจากเทวบัญชาของพระอิศวรให้ตามนางเมขลา พระอิศวรปราบ
ราหูผู้ก่อกวน ฯลฯ ตรงนี้กําลังจะสร้างภาพลักษณ์ของพระมหากษัตริย์หรือชนชั้นปกครองในสมัย
อยุธยาให้ทรงเป็นผู้การุณยธรรมผ่านภาพของเทพเจ้า โดยไม่ให้ความสําคัญแก่บทบาทของชนชั้นผู้ถูก
ปกครอง หากเพียงเน้นภาพผู้ถูกปกครองในฐานะผู้ได้รับการอุปถัมภ์   

  นอกจากนี้จะเห็นภาพของสังคมอยุธยาที่ศรัทธาพระพุทธศาสนาอย่าง
เต็มเปี่ยม ผ่านการนําเสนอเรื่องราวของชาวบ้านชุมนุมกันเพ่ือทําบุญช่วยเหลือพระอาทิตย์และ
พระจันทร์ให้พ้นจากราหู หากเชื่อมโยงจะเห็นว่าเทพเจ้ามีส่วนสร้างสรรพสิ่ง ขณะเดียวกัน
พระพุทธเจ้าก็มีบทบาทในการค้ําจุนสภาวะธรรมชาติ หากตีความในกรอบบริบทสังคมอยุธยา เทพ
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อาจตีความถึงความเป็นสมมติเทพของกษัตริย์ สรรพสิ่งในธรรมชาติหมายถึงสภาพสังคมที่ถูกจัด
ระเบียบให้เป็นแบบแผน และศาสนาได้เข้ามามีบทบาทเกื้อหนุนเมื่อสังคมขาดเสถียรภาพ สะท้อนถึง
สังคมอยุธยาที่ศาสนากับรัฐสัมพันธ์กันอย่างแยกไม่ออก และน่าสังเกตด้วยว่าตัวละครในตํานานการ
เกิดอุปราคามีการรับรู้เรื่องศาสนาหรือความจริงของชีวิตตามแบบแผนที่รัฐสถาปนาไว้ให้6 เห็นได้จาก
การทําบุญของตัวละครก็มุ่งหมายไปโลกสวรรค์ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของการจัดระเบียบพ้ืนที่สังคมตาม
ระดับคุณภาพศีลธรรม อาจกล่าวได้ว่าศาสนาเป็นฝุายสนับสนุนรัฐให้มีเสถียรภาพผ่านความเชื่อเรื่อง
อํานาจศักดิ์สิทธิ์ และศาสนาก็อยู่ได้โดยมีรัฐเป็นผู้สนับสนุน รัฐกับศาสนาจึงสัมพันธ์กันอย่ างแยกไม่
ออกเพราะต่างอยู่บนพื้นฐานของโลกศักดิ์สิทธิ์  

  น่าสังเกตต่อไปว่าโลกศักดิ์สิทธิ์ในตํานานที่ใช้สนับสนุนรัฐจะใช้เทพเจ้า
และพระพุทธเจ้าเป็นสัญลักษณ์ แม้พระพุทธเจ้าจะมีบทบาทน้อยมากซึ่งพบในตํานานการเกิดอุปราคา
เท่านั้น แต่กลับเป็นบทบาทที่หนักแน่น ดังที่พระพุทธเจ้าทรงอนุเคราะห์พระอาทิตย์ พระจันทร์ และ
มวลมนุษย์  โดยทรงแสดงอํานาจในฐานะผู้ช่วยเหลือเทวบุตร (เทพ) และสัตว์โลกไปพร้อม ๆ กัน โดย
ปริยายแม้บทบาทของพระพุทธเจ้าจะไม่มาก แต่ก็มีความสําคัญและถูกจัดวางตําแหน่งให้ไม่ต่างจาก
พระอิศวร จึงแสดงร่องรอยของสังคมอยุธยาที่พระมหากษัตริย์ถูกสร้างให้เป็นสมมติเทพและ                  
พุทธราชา7 ความคิดเช่นนี้มีหลักฐานให้เห็นในยวนพ่ายวรรณคดีอยุธยาที่พระมหากษัตริย์ทรงอุบัติ
จากเทพ 11 องค์ และเรียกพระมหากษัตริย์ด้วย “สรรเพชญ” อันเป็นพระนามของพระพุทธเจ้า ดัง
ที่ว่า 

    พรหมพิษณุบรเมศรเจ้า  จอมเมรุ มาศแฮ 
                  ยําเมศมารุตอร   อาศนม้า 
                  พรุณคนิกุเพนทรา   สูรเสพย 
                  เรืองรวีวรจ้า    แจ่มจันทรา ฯ 
                        เอกาทสเทพแส้ง   เอาองค์ มาฤๅ 
       เป็นพระศรีสรรเพชญ   ที่อ้าง 

                                           
6
 ชีวิตของคนสมัยอยุธยาสัมพันธ์กับศาสนาโดยรัฐใช้ศาสนาเป็นเคร่ืองมือสนับสนุนอํานาจความชอบธรรมของ

ตน ศาสนาจึงเป็นกรอบหรือแบบให้คนในสังคมปฏิบัติตาม ซึ่งอยู่ในรูปของคําสอน วรรณกรรม พิธีกรรม ฯลฯ อันล้วนเป็น
ประโยชน์ของรัฐในการควบคุมคนในสังคมนอกเหนือไปจากการใช้กฎหมาย ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน ศรีศักร วัลลิโภดม. (2544). 
พัฒนาการของสังคม-วัฒนธรรม. กรุงเทพฯ: บริษัทอมรินทร์พรินติ้งแอนด์พับลิชชิ่งจํากัด 

7
 “ความคิดเร่ืองพุทธราชาให้ความสําคัญว่าพระราชาคือพระพุทธเจ้า กล่าวคือ เชื่อว่าพระราชาหรือ

พระมหากษัตริย์และพระพุทธเจ้าคือบุคคลคนเดียวกัน พระราชาในป๎จจุบันชาติคือพระโพธิสัตว์มาเสวยพระชาติและจะได้ตรัสรู้
เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าในชาติถัดไป” (ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต, 2548, น. 16) 
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                  พระเสด็จดํารงรักษ   ล้ยงโลกย ไส้แฮ 
                  ทุกเทพทุกท้าวไหง้ว   ช่วยไชย ฯ 

        (ลิลิตยวนพ่าย, 2514, น. 3) 

  อาจกล่าวได้ว่าการที่ตํานาน 5 เรื่องของสํานวนอยุธยาเน้นบทบาทของ
เทพและปรากฏความสําคัญของพระพุทธเจ้าในฐานะผู้อนุเคราะห์ โดยไม่ให้น้ําหนักหรือให้ภาพไปที่
บทบาทของชาวบ้าน เนื่องจากตํานาน 5 เรื่องนี้ถูกใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างความชอบธรรมให้
พระมหากษัตริย์ “เทพเจ้า” อันเป็นสัญลักษณ์ของเทวราชทําให้สถานภาพพระมหากษัตริย์กลายเป็น
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในสายตาประชาชน ขณะที่ “พระพุทธเจ้า” อันเป็นสัญลักษณ์ของธรรมราชาเสริมสร้าง
กษัตริย์ให้เป็นผู้ทรงธรรมหรือมีพระกรุณาคุณสูงสุด พระมหากษัตริย์จึงประกอบสร้างมาจากคติ     
เทวราชาและธรรมราชา สอดคล้องกับข้อสังเกตของลิขิต ธีรเวคิน (2544, น. 14-15) ที่ว่า “จะเห็นได้
ว่ากรณีไทยเรา เทวตํานานถูกใช้เพ่ือสดุดีพระเกียรติยศและยืนยันความศักดิ์สิทธิ์ของกษัตริย์เพ่ิมพูน
พระบารมีของพระองค์และข่มขวัญราษฎรลงไป ไม่มีเจตนาที่จะปลุกระดมมวลชนโดยใช้ความเชื่อ
ศักดิ์สิทธิ์แห่งชาติซึ่งกินความกว้างพอที่จะผนวกเอาแผ่นดินราษฎรและกษัตริย์เข้ามาอยู่ในเค้าโครง
เรื่องเดียวกัน” ตํานาน 5 เรื่องจึงสะท้อนความสัมพันธ์ระหว่างโลกฟูากับโลกดินโดยเน้นน้ําหนักไปที่
โลกฟูาเพ่ือเสริมสร้างความศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริย์เป็นสําคัญ 

  สรุปได้ว่าตํานาน 5 เรื่องสํานวนอยุธยา นอกจากจะอธิบายความเป็นมา
ของกลุ่มชนหรือสังคมเพ่ือสร้างความเป็นพวกพ้องแล้ว ยังมีอุดมการณ์ทางการเมื องในการสร้าง 
“ศักดิ์” และ “สิทธิ์” ให้แก่พระมหากษัตริย์ในฐานะที่เป็นเทพตามศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธเจ้า
ตามศาสนาพุทธ ทั้งนี้เพ่ือสร้างข้อได้เปรียบทางสังคมโดยประชาชนอาจยอมรับได้เนื่องจากอยู่บน
พ้ืนฐานร่วมของคนทั่วไปที่มีการรับรู้เรื่องความจริง ความเป็นมา การดํารงอยู่ และความเป็นไปของ
โลกในแบบเดียวกัน  

  2.3.2.2 ส านวนที่แต่งสมัยรัชกาลที่ 5 

  สํานวนที่แต่งสมัยรัชกาลที่ 5 หรือกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) กลุ่มนี้นํา
ตํานานเก่า 5 เรื่องในสมัยอยุธยามาแต่งโดยอาศัยเค้าโครงเรื่องเดิมแต่ปรับรายละเอียดใหม่ ที่สําคัญ
คือเพ่ิมตํานานอีกสองเรื่องเข้าไปคือตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่น
สังเวยเจ้ากรุงพาลี แม้ตํานานสองเรื่องนี้จะมีมาแต่สมัยอยุธยาแล้ว แต่ตํานานสองเรื่องนี้ไม่ถูกรวมเข้า
ใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรในสมัยอยุธยา แต่กลับมาเป็นตํานานเสริมในกลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) ในสมัยรัชกาลที่ 5  ผู้วิจัยเห็นว่าการเลือกนําตํานานสองเรื่องเข้ามาอยู่ในกลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) น่าจะมีเหตุผลด้านบริบทสังคมอยู่บ้าง เนื่องจากอยุธยามีตํานานและนิทานจํานวนมาก งานวิจัย
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ของนิยะดา เหล่าสุนทรที่ได้ศึกษานารายณ์ 20 ปาง ก็เป็นตัวอย่างยืนยันในข้อนี้ แต่ตํานานสองเรื่องนี้
เท่านั้นที่สามารถมาอยู่ในกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ได ้

  หากพิจารณาตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการ
เซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี จะพบว่าตํานานสองเรื่องนี้มีโครงเรื่องเหมือนกัน ดังตารางนี้ 

ตารางที่ 2.9 
 

การวิเคราะห์เปรียบเทียบเหตุการณ์หลักของต านานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และต านาน
การเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี 

โครงเรื่อง / ต านาน ต านานการเกดิอุกกาบาตและม้าสีต่ระกูล ต านานการเซ่นสังเวยเจ้ากรงุพาลี 

A อํานาจของเทพเจ้า - พระอิศวรเป็นประมุขของโลก - พระอิศวรเป็นประมุขของโลก 

B การประพฤติผิดและผลเสียที่เกิดขึ้น - นางอากาศจารีผิดวินัยแห่งเทพเจ้า - อสูรมุลาขินีป๎่นปุวนเหล่าฤๅษแีละสรรพ
สัตว์จนเดือดร้อน 

C เทพเจ้าลงโทษ - พระอิศวรตัดมวยผมนางอากาศจารี - พระอิศวรปราบอสูรมุลาขินีจนสิ้นฤทธิ์
แล้วสาปเป็นเจ้ากรุงพาลีอยู่ใต้บาดาล 

D การให้ผลตอบแทนของเทพเจ้า - เหล่าเทพนําช่อผมของนางอากาศจารีมา
เสกเป็นม้าสี่ตระกูลให้เป็นประโยชน์แก่
มวลมนุษย์ 

- เจ้ากรุงพาลีรับเครื่องเซ่นสังเวยจาก
มนุษย์ที่ประกอบพธิีกรรม 

 

   ก) เหตุการณ์ A อํานาจของเทพเจ้า ตํานานทั้งสองเรื่องให้พระอิศวรเป็น
ประมุขของเทพเหมือนกัน หากเปรียบเทียบกลุ่มสุริยาศศิธรในสมัยอยุธยากับกลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) ในสมัยรัชกาลที่ 5 จะเห็นภาพของพระมหากษัตริย์อยุธยาและรัชกาลที่ 5 ที่ยังทรง “ศักดิ์” 
และ “สิทธิ์” อันเกิดจากการผสมผสานคติเทวราชและธรรมราช ทว่าตํานานสองเรื่องในกลุ่มพระยา
ราชภักดี (ช้าง) ที่แต่งในสมัยรัชกาลที่ 5 กลับเผยให้เห็นความขัดแย้งระหว่าง “โลกฟูา” หรือโลก
สวรรค์ กับ “โลกดิน” หรือโลกมนุษย์ ซึ่งไม่ปรากฏในกลุ่มสุริยาศศิธรสํานวนอยุธยา เห็นได้จาก
ตํานานที่นางอากาศจารีและอสูรมุลาขินีท้าทายอํานาจพระอิศวร คือนางอากาศจารีผิดวินัยแห่งเทพ
ด้วยการลืมถวายทิพยโอชาแด่พระอิศวรซึ่งเป็นเรื่องของโลกฟูาโดยตรง ขณะที่อสูรมุลาขินีสร้างความ
เดือดร้อนแก่โลกซึ่งเป็นเรื่องของโลกดินที่กระทบเทือนต่อโลกฟูา ร่องรอยความขัดแย้งในตํานานฟูอง
ความจริงในสมัยรัชกาลที่ 5 ที่เกิดความขัดแย้งการเมืองภายในราชสํานักและการเมืองภายนอกราช
สํานัก กล่าวคือ การเมืองในราชสํานักที่เห็นชัดคือความขัดแย้งระหว่างกลุ่มของรัชกาลที่ 5 ซึ่งเป็น
กลุ่มสยามหนุ่ม (Young Siam) กับกลุ่มสยามอนุรักษ์นิยม (Conservative Siam) ซึ่งเป็นกลุ่มของ
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สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์ และกลุ่มสยามโบราณ (Old Siam) ซึ่งเป็นกลุ่มขุนนางและ
ข้าราชการ  ส่วนการเมืองภายนอกราชสํานักที่เห็นชัดคือการคุกคามของประเทศมหาอํานาจอย่าง
ประเทศอังกฤษและฝรั่งเศส รวมถึงความขัดแย้งในสังคมท้องถิ่น เหล่านี้แสดงออกในรูปความขัดแย้ง
ระหว่างโลกฟูาด้วยกันเองแบบหนึ่ง และโลกฟูากับโลกดินอีกแบบหนึ่ง 

  ข) เหตุการณ์ B การประพฤติผิดและผลเสียที่เกิดขึ้น คือ เหตุการณ์นาง
อากาศจารีผิดวินัยแห่งเทพเจ้า และเหตุการณ์อสูรมุลาขินีป๎่นปุวนเหล่าฤๅษีและสรรพสัตว์จน
เดือดร้อน กรณีของนางอากาศจารีสะท้อนความขัดแย้งระหว่างโลกฟูานั้น หากพิจารณาเหตุการณ์ใน
สมัยรัชกาลที่ 5 จะพบว่ากลุ่มสยามหนุ่มของรัชกาลที่ 5 มีความขัดแย้งกับกลุ่มสยามอนุรักษ์นิยมซึ่ง
เป็นกลุ่มของสมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์ และกลุ่มสยามโบราณซึ่งเป็นกลุ่มขุนนางและ
ข้าราชการ ความขัดแย้งนี้สืบเนื่องให้เห็นก่อนหน้ารัชกาลที่ 5 แล้ว ดังที่ตระกูลบุนนาคซึ่งเป็นกลุ่ม
ของสมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์ มีอํานาจมากกว่าขุนนางตระกูลอ่ืน เห็นได้จากในสมัย
รัชกาลที่ 3 ดิศ บุนนาคสามารถดํารงตําแหน่งควบพร้อมกันทั้งเจ้าพระยาพระคลังและสมุหพระ
กลาโหม  นอกจากนี้ยังมีข้อได้เปรียบทางการเมืองดังที่สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์                   
(ช่วง บุนนาค) เป็นผู้สําเร็จราชการแทนรัชกาลที่ 5 เมื่อยังทรงพระเยาว์ ทั้งยังกล้าเสนอให้กรมหมื่น
บวรวิไชยชาญพระโอรสองค์ใหญ่ในพระบาทสมเด็จพระปิ่นเกล้าเจ้าอยู่หัวขึ้นเป็นมหาอุปราชกรม
พระราชวังบวรสถานมงคล และเมื่อรัชกาลที่ 5 ทรงเป็นกษัตริย์แล้วก็ยังพบความกระด้างกระเดื่อง
ของตระกูลบุนนาคด้วย เช่น สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์ (ช่วง บุนนาค)  และเจ้าพระยา              
สุริยวงศ์ไชยวัฒน์ผู้เป็นบุตรของสมเด็จเจ้าพระยาฯ ปฏิเสธรัชกาลที่ 5 ในการรับตําแหน่งสภาที่ปรึกษา
ราชการแผ่นดินและที่ปรึกษาราชการส่วนพระองค์ ความขัดแย้งทางการเมืองภายในราชสํานักนี้
สะท้อนออกมาผ่านความขัดแย้งระหว่างโลกฟูาด้วยกัน  

  ในทํานองเดียวกับความขัดแย้งระหว่างโลกฟูากับโลกดินซึ่งไม่ปรากฏใน 
“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรในสมัยอยุธยา ตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีเล่าว่าอสูรมุลาขินี        
กลั่นแกล้งเหล่าฤๅษีและสรรพสัตว์จนโลกเกิดความเดือดร้อน ความขัดแย้งนี้สะท้อนถึงป๎ญหาระหว่าง
ภายในพระราชสํานักกับสภาวการณ์นอกพระราชวัง คือการคุกคามของประเทศมหาอํานาจอย่าง
ประเทศอังกฤษและฝรั่งเศส และป๎ญหาขบถต่าง ๆ ตามท้องถิ่น กล่าวคือ การคุกคามของประเทศ
มหาอํานาจอย่างประเทศอังกฤษและฝรั่งเศสเกิดจากการที่เจ้ามหาอํานาจแผ่อาณานิคมไปยังทวีป
เอเชียโดยเฉพาะในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ อาณาจักรสยามจําเป็นต้องปฏิรูปอาณาจักรให้มีอารยะ
เพ่ือเป็นข้ออ้างไม่ต้องตกเป็นเมืองขึ้น อาณาจักรสยามจึงต้องยอมเสียผลประโยชน์ทางการเมืองและ
เศรษฐกิจ “อสูร” จึงเป็นสัญลักษณ์ของชาติมหาอํานาจที่แผ่อาณานิคมมายังราชอาณาจักรสยามที่อยู่
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ในภาวะเสี่ยงหรือเพลี่ยงพล้ําตกเป็นเมืองขึ้นได้เสมอ ตํานานสร้างจินตภาพที่น่ากลัวของชาติ
มหาอํานาจผ่านภาพของอสูรมุลาขินี ดังว่า 

    ปางสุรมุลาขินี   เกิดด้วยอัคคี 
   สุรีฤทธิแรงแข็งขัน 

     อํานาจพระเพลิงสร้างสรรค์ เนตรโสตโอฐ 
   กายนั้นคือธาตุอัคคี 
       อาหารเที่ยวผลาญชีวี  ครุฑานาคี 
    มนุษย์แลสัตว์นานา 
     พ่นไฟไปถูกกายา   สัตว์ม้วยมรณา 
    สุรากินเป็นอาหาร 
     เนตรดุจไฟประลัยกาล  โสตสองขุนมาร 
    ปานเพลิงพะเนียงเสียงฟู 
     พบใครห่อนได้เอ็นดู  ไฟอ้อมล้อมวู 
    กินเล่นเข่นเขี้ยวเคี้ยวฟ๎น 
     จะหนีลี้ไปไม่ทัน   กลัวงกอกสั่น 
    คืนวันไม่รู้จู่มา 
         (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 49) 

  ส่วนกรณีป๎ญหาขบถต่าง ๆ ตามท้องถิ่นก็เป็นป๎ญหาหนึ่งที่รัชกาลที่ 5 ได้
ทรงประสบเมื่อมีพระราชประสงค์จะทําลายอํานาจท้องถิ่นเพ่ือรวมศูนย์อํานาจสร้างรัฐชาติให้เกิด
อารยะ เมื่อชนชั้นปกครองตามท้องถิ่นต่าง ๆ ต้องเสียผลประโยชน์จากการถูกทําลายอํานาจซึ่งเป็นผล
มาจากการรวมอํานาจไว้ที่ศูนย์กลาง จึงเกิดความไม่พอใจและแสดงปฏิกิริยาโต้ตอบในลักษณะขบถผู้
มีบุญ ดังขบถผู้มีบุญภาคอีสาน ร.ศ. 121 ขบถเงี้ยวเมืองแพร่ ร.ศ. 121 พระยาแขกเจ็ดหัวเมืองคบคิด
ขบถ ร.ศ. 121 เป็นต้น กล่าวคือ ขบถผู้มีบุญภาคอีสาน ร.ศ. 121 ผู้มีบุญเกิดจากคนพ้ืนเมืองที่เป็น
นายหมวดนายกองไม่พอใจรัฐบาลกลางที่เข้ามาควบคุมหัวเมืองอีสานและเก็บภาษีอากรจํานวนมาก
เข้าพระคลังมหาสมบัติ รวมถึงประชาชนต้องค้าขายกันอย่างลําบากเพราะต้องเสียเงินทําตั๋วพิมพ์
รูปพรรณทั้งยังถูกคดโกง ผลจึงทําให้เกิดการจลาจล ในทํานองเดียวกับขบถเงี้ยวเมืองแพร่ ร.ศ. 121  
เจ้าพิริยวงศ์แห่งเมืองแพร่สนับสนุนกองโจรพกาหม่องก่อจลาจลอันเนื่องมาจากความไม่พอใจรัฐบาล
กลาง เช่น รัฐบาลกลางยุบฐานะเมืองประเทศราช รัฐบาลกลางเพ่ิมอํานาจข้าหลวงให้สามารถเก็บค่า
ราชการจากราษฎรคนละ 4 บาทต่อปี  รัฐบาลกลางลิดรอนอํานาจศาลของเจ้าผู้ครองนคร พวกเงี้ยว
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ถูกข้าราชการรังเกียจและจํากัดเสรีภาพ เป็นต้น เหล่านี้นําไปสู่การจลาจลและเสี่ยงต่อการชักนําให้
ประเทศอังกฤษและฝรั่งเศสเข้ามาแทรกแซงอํานาจรัฐบาลกลาง สภาวะล่อแหลมที่ชักนําให้ประเทศ
มหาอํานาจเข้ามาแทรกแซงยังเห็นได้จากพระยาแขกเจ็ดหัวเมืองคบคิดขบถ ร.ศ.121 อันเนื่องมาจาก
ผู้นําหัวเมืองทั้งเจ็ดไม่พอใจการรวมอํานาจของรัฐบาลกลาง สภาพการณ์การก่อจลาจลและชักนํา
ประเทศมหาอํานาจเข้ามาแทรกแซงการเมืองสะท้อนถึงความขัดแย้งระหว่างภายในราชสํานักกับ
สภาวการณ์ภายนอก ทั้งที่เป็นภัยการเมืองจากต่างประเทศและการเมืองภายในประเทศ ตํานานการ
เซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีจึงสะท้อนความขัดแย้งสองชุด คือความขัดแย้งระหว่างโลกดินกับโลกดิน
ด้วยกันในรูปอสูรก่อความวุ่นวายในโลก และความขัดแย้งระหว่างโลกฟูากับโลกดินในรูปพระอิศวร
ปราบอสูรมุลาขินี 

  ค) เหตุการณ์ C เทพเจ้าลงโทษ ตํานานการเกิดอุกกาบาตเล่าว่าพระ
อิศวรได้ตัดมวยผมนางอากาศจารีเป็นการลงโทษ และพระอิศวรได้สําแดงฤทธิ์เดชปราบอสูรมุลาขินี
และสาปให้เป็นภูตผีสิ้นฤทธิ์อยู่ใต้บาดาล กรณีนางอากาศจารีถูกพระอิศวรตัดมวยผมสะท้อน
เหตุการณ์ที่รัชกาลที่ 5 ทรงสามารถจัดการความขัดแย้งภายในราชสํานักได้ กล่าวคือ หลังจากที่
ตระกูลบุนนาคกระด้างเดื่องอันเป็นส่วนหนึ่งของป๎ญหาในการปฏิรูปการเมืองการปกครองแล้ว 
พระองค์จึงทรงใช้สิทธิธรรมแห่งกษัตริย์จัดการป๎ญหา เช่น ทรงสั่งปลดหลานของสมเด็จเจ้าพระยา
บรมมหาศรีสุริยวงศ์ (ช่วง บุนนาค) โทษฐานไม่ส่งเงินรายได้เข้าหอรัษฎากรพิพัฒน์ กอปรกับเมื่ อ
สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์ (ช่วง บุนนาค) พ้นตําแหน่งผู้สําเร็จราชการแผ่นดินแล้วไป
พํานักท่ีจังหวัดราชบุรี ทําให้กรมหมื่นบวรวิไชยชาญขาดฐานอํานาจ อีกทั้งการรวมอํานาจทางการคลัง
ของรัฐบาลกลางยังลดทอนผลประโยชน์ของกรมหมื่นบวรวิไชยชาญด้วย ต่อมาเมื่อสมเด็จเจ้าพระยา
บรมมหาศรีสุริยวงศ์ (ช่วง บุนนาค) ถึงแก่พิราลัย และกรมหมื่นบวรวิไชยชาญเสด็จทิวงคต จึงทําให้
การเมืองภายในราชสํานักเบาบางลงไปมาก รัชกาลที่ 5 จึงทรงดําเนินนโยบายปฏิรูปราชอาณาจักร
สยามให้เป็นรัฐชาติได้ง่ายขึ้น น่าสังเกตว่าตํานานเล่าว่าพระอิศวรตัดมวยผมนางอากาศจารีข้าหลวง 
“มวยผม” ตีความได้ว่าเป็นสัญลักษณ์อํานาจของชนชั้นสูง พระอิศวรตัดมวยผมนางอากาศจารีได้ไม่
ต่างจากรัชกาลที่ 5 ทรงเอาชนะการเมืองภายในได้ 

  ส่วนตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี พระอิศวรก็สามารถปราบอสูร                  
มุลาขินีได้ สะท้อนเหตุการณ์ที่สยามรอดพ้นจากการแผ่อาณานิคมของประเทศมหาอํานาจในขณะนั้น
และสามารถปราบขบถผู้มีบุญได้สําเร็จ กล่าวคือ หลังจากที่ประเทศมหาอํานาจแผ่อาณานิคมมาอย่าง
ทรงพลัง รัชกาลที่ 5 ทรงปรับปรนราชอาณาจักรสยามให้เข้ากับกระแสหลักของโลกที่ต้องการความมี
อารยะ นั่นก็คือการเลิกทาสและระบบไพร่ ในทํานองเดียวกับรัฐบาลกลางของรัชกาลที่ 5 ที่สามารถ
ปราบขบถกลุ่มต่าง ๆ ตามสังคมท้องถิ่นได้ อย่างไรก็ตามไม่ได้เป็นเรื่องง่ายที่รัชกาลที่ 5 จะทรง
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เอาชนะการเมืองภายนอกและภายในประเทศได้ ตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีสะท้อนภาพของ
รัชกาลที่ 5 ทรงต้องเผชิญภัยรุมล้อมรอบด้าน เห็นได้จากฤทธิ์เดชของอสูรมุลาขินีที่ราญรอนพระ
อิศวร ดังว่า  

    พ่นเป็นอัคคีสี่ทิศ    ล้อมองค์บพิตร 
   เป็นไฟไหม้กลุ้มหุ้มองค์ 
        (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 50) 

แต่กระนั้นรัชกาลที่ 5 ก็ทรงขจัดป๎ญหาได้เหมือนน้ําทิพย์ของพระอิศวรดับเพลิงของอสูรมุลาขินี 

    อิศวรสําแดงฤทธิรงค์  ย่างพระบาทลง 
   เหยียบบ่ามุลาขินี 
     เผยทวารอํามฤตวารี  ดับซึ่งอัคคี 
    ยักษีก็ม้วยวายปราณ 
     ทืบบาทบนบ่าสุรการ  จมลงบาดาล 
    ประทานชื่อกรุงพาลี 
      สาปให้เฝูาพื้นป๎ถพี  เป็นพรรณภูตผี 
     อย่ามีอํานาจเดชา 
        (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 51) 

  น่าสังเกตว่าเมื่อพระอิศวรปราบอสูรมุลาขินีแล้วสาปให้เป็นเจ้ากรุงพาลี
อยู่ใต้บาดาล ตรงนี้จึงทําให้ “โลกบาดาล” เกิดขึ้น เผยให้เห็นจินตภาพ “โลกฟูา” “โลกดิน” และ 
“โลกบาดาล” ที่สัมพันธ์กัน กล่าวคือ โลกฟูาหรือโลกสวรรค์ซึ่งมีพระอิศวรแทนด้วยราชสํานักใน
รัชกาลที่ 5 โลกดินหรือโลกมนุษย์ซึ่งมีอสูรมุลาขินีป๎่นปุวนโลกแทนด้วยสภาวการณ์นอกราชสํานักคือ
ภัยคุกคามจากประเทศมหาอํานาจและขบถตามท้องถิ่น ส่วนโลกบาดาลคือโลกใหม่ที่จัดตําแหน่งแห่ง
ที่ให้เป็นอีกโลกหนึ่ง โลกนี้มิใช่โลกของผู้แพ้โดยสิ้นเชิง เพราะเป็นโลกที่ผู้แพ้ได้รับสิทธิ์ให้อยู่ในพ้ืนที่
หนึ่งต่างหาก 

  ง) เหตุการณ์ D การให้ผลตอบแทนของเทพเจ้า ตํานานการเกิด
อุกกาบาตและม้าสี่ตระกูลซึ่งนํามาใช้แสดงความขัดแย้งการเมืองภายในราชสํานัก สะท้อนให้เห็น
เหตุการณ์หลังจากท่ีสมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์ (ช่วง บุนนาค) ถึงแก่พิราลัยใน พ.ศ. 2425 
และกรมหมื่นบวรวิไชยชาญเสด็จทิวงคตใน พ.ศ. 2428 ไปแล้ว รัชกาลที่ 5 ทรงปฏิรูปสังคมคือการ
เลิกทาสและระบบไพร่ได้ง่ายขึ้น ในช่วงเวลาที่สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์ (ช่วง บุนนาค) 
และกรมหมื่นบวรวิไชยชาญยังมีชีวิตอยู่ ย่อมมีผลทําให้รัชกาลที่ 5 ทรงปฏิรูปสังคมได้ยาก เนื่องจาก
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การยกเลิกทาสและระบบไพร่มีผลต่อชนชั้นผู้ปกครองอย่างเจ้าขุนมูลนายโดยตรง แต่เมื่อทั้งสองสิ้นไป 
หลังจาก พ.ศ. 2428 ก็พบว่ารัชกาลที่ 5 ทรงสานต่อกระบวนการเลิกทาสได้ง่ายขึ้น เช่น การเลิกบ่อน
เบี้ย การเลิกทาสในมณฑลตะวันออกเฉียงเหนือ การเลิกทาสในมณฑลบูรพา การบัญญัติอาญาแก่ผู้
ซื้อขายทาส  ตลอดจนการเลิกระบบไพร่ก็ผลักดันให้ประชาชนมีเสรีภาพอันเป็นกลไกสําคัญต่อการ
ปฏิรูปให้เกิดความทันสมัยโดยเฉพาะในเรื่องของการปฏิรูปการศึกษา เหตุการณ์ในโลกความจริง
เหล่านี้เทียบได้กับเหตุการณ์พระอิศวรทรงแบ่งช่อผมให้เหล่าเทพเจ้าไปเสกสรรเป็นพันธุ์ม้าสี่ตระกูล  
แล้วพระอิศวรให้เหล่าฤๅษีนําไปใช้ฝึกสอนเพ่ือประโยชน์แก่โลกมนุษย์ต่อไป 

    ปางจิตรเทเวศร์คมคัล  นําอัศวผายผัน 
    ดงฉัททันต์พระฤๅษี 
     ครั้งถึงซึ่งคันธกุฏี   วันทามุนี 
    สําแดงคดีโดยจง 
     ตามรับสั่งอิศวรทรง  มอบม้าสี่พงศ์ 
    กับองค์พระสิทธฤๅษี    
     ให้ใช้ฝึกหัดทวนคลี  น้อยใหญ่เร็วดี 
   ฤทธีกล้าหาญการณรงค์ 
     สืบลูกหลานเหล่าเผ่าพงศ์   สี่ชาติให้คง 
    สําหรับพิภพจักรวาล 
         (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 48) 

  ส่วนตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีถูกนํามาใช้เพ่ือแสดงความขัดแย้ง
ระหว่างโลกฟูากับโลกดินแล้วสานความสัมพันธ์ต่อโลกบาดาลอันเป็นพ้ืนที่ใหม่ที่ผู้แพ้ได้รับสิทธิ์ให้อยู่
ในอีกพ้ืนที่หนึ่งต่างหาก กล่าวคือ หลังจากที่รัชกาลที่ 5 ทรงสามารถประคองราชอาณาจักรสยาม
ไม่ให้ตกเป็นเมืองขึ้นของประเทศมหาอํานาจและสามารถปราบขบถตามท้องถิ่นต่าง ๆ ได้นั้น จะเห็น
ว่าประเทศมหาอํานาจไม่ได้เป็นผู้แพ้โดยสิ้นเชิง หากเป็นผู้คอยเฝูามองหรือติดตามสถานการณ์ของ
ราชอาณาจักรสยาม ในทํานองเดียวกันแม้ว่ากลุ่มขบถต่าง ๆ จะพ่ายแพ้รัฐบาลกลาง แต่การพ่ายแพ้
ของขบถท้องถิ่นต่าง ๆ กลับส่งผลชดเชยให้แก่ท้องถิ่นนั้น ๆ อันเนื่องมาจากขบถต่าง ๆ ล้วนเป็น
บทเรียนให้รัชกาลที่ 5 ได้สนพระราชหฤทัยในป๎ญหาของสังคมท้องถิ่นมากขึ้น เช่น ทรงสนับสนุน
อุตสาหกรรมทอผ้าไหมและทรงส่งผู้เชี่ยวชาญด้านเกษตรกรรมและการค้าขายไปศึกษาความต้องการ
ทางเศรษฐกิจของภาคอีสาน ทรงกําชับให้ข้าราชการเอาใจใส่ถึงความทุกข์สุขของประชาชน ฯลฯ จะ
เห็นได้ว่าแม้ขบถตามท้องถิ่นจะถูกปราบปรามเรียบร้อย แต่ขบถเหล่านี้ก็เป็นผู้แพ้ที่ได้รับการชดเชย 
ดังนั้นอสูรมุลาขินีซึ่งต่อมาเป็นเจ้ากรุงพาลีนอกจากจะได้อยู่ในโลกใหม่คือบาดาลซึ่งเป็นพ้ืนที่พิเศษ
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แล้ว ยังอยู่ในสถานะของผู้ได้รับการเซ่นสังเวยจากมนุษย์บนโลกด้วย สะท้อนความสัมพันธ์ “โลกดิน” 
ที่มีต่อ “โลกบาดาล” ในฐานะการให้ผลตอบแทน ซึ่งไม่ต่างจากโลกความจริงที่รัชกาลที่ 5 แม้จะทรง
ประคองราชอาณาจักรสยามไม่ให้ตกเป็นเมืองขึ้นและทรงปราบขบถต่าง ๆ ได้ แต่ก็ทรงต้องยอมแลก
หรือทรงทําตามเงื่อนไขบางประการของประเทศมหาอํานาจและสังคมท้องถิ่น  

  “โลกบาดาล” ในกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) จึงเกิดขึ้นจากบริบทที่
รัฐบาลกลางต้องเผชิญหน้ากับประเทศมหาอํานาจและความวุ่นวายของสังคมท้องถิ่น โลกบาดาลจึง
เป็นโลกใหม่ของ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสํานวนนี้ที่ไม่จํากัดความสัมพันธ์ระหว่าง “โลกฟูา” กับ “โลก
ดิน” แบบเดิมเหมือนกลุ่มสุริยาศศิธรในอยุธยา นอกจากนี้ “โลกฟูา” มิได้อยู่ในสถานะอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์ที่ไม่สั่นคลอน หากถูกท้าทายจาก “โลกดิน” ถึงขั้นต้องประนีประนอมให้เกิด “โลกบาดาล” 
ตรงนี้ไม่ได้สะท้อนถึงพระมหากษัตริย์ประกอบสร้างจากเทวราชาและธรรมราชาตามแบบเดิมที่มาแต่
อยุธยาเท่านั้น หากความขัดแย้งส่อนัยถึงความเป็นไปของโลกท่ีพัฒนาไปไกลจนความเป็นเทวราชาถูก
ท้าทายให้ลดบทบาทลงแล้วขับเน้นให้เกิดความเป็นธรรมราชาชัดเจนขึ้น  

   เมื่อพิจารณา “เฉลิมไตรภพ” สํานวนพระยาราชภักดี (ช้าง) ซึ่งเป็นกรม
พระคลังในสมัยรัชกาลที่ 5 จะเห็นว่าเหตุผลในการนําตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และ
ตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีเข้ามาเพ่ิมเติมต่อจากสํานวนอยุธยา เนื่องจากตํานานสองเรื่อง
สอดคล้องกับการเปลี่ยนแปลงของราชอาณาจักรสยามครั้งสําคัญ โลกทัศน์ฟูา-ดินในลักษณะฟูาโอบ
อุ้มดินจึงไม่สอดรับกับบริบทดังกล่าว พระยาราชภักดี (ช้าง) จึงต้องนําตํานานสองเรื่องนี้ที่มีอยู่แล้วใน
สมัยอยุธยามาเพ่ิมเติมต่อให้เห็นโลกทัศน์ฟูา-ดินในลักษณะขัดแย้งและยอมรับจนเกิดโลกบาดาล 
ท่ามกลางตํานานอีกเป็นจํานวนมากในสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทร์ตอนต้นที่ไม่ได้นํามาเพ่ิมเติมใน
กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง)   

  2.3.2.3 กลุ่มส านวนที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500  

  กลุ่มสํานวนที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500 หรือกลุ่มตําราโหราศาสตร์ ซึ่งระบุผู้
เรียบเรียง ได้แก่ หลวงวิศาลดรุณกร พ. สุวรรณ และพระครูวามเทพมุนี  แม้ว่าผู้เรียบเรียงเหล่านี้จะ
แต่งในวาระเวลาที่แตกต่างกัน แต่ก็มีลักษณะเหมือนกันคือใช้เป็นตําราหรือคัมภีร์โหราศาสตร์ 
โดยเฉพาะสํานวนของพระครูวามเทพมุนีได้ใช้ประกอบพิธีกรรมตรียัมปวายของ เทวสถานด้วย         
“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มนี้จะปรากฏตํานานเพียง 4 เรื่อง คือตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 
ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู และตํานานการเกิดอุปราคา เมื่อเปรียบเทียบกับ
กลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง)  เห็นได้ว่ากลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500 
มีตํานานจํานวนน้อยลง ได้ลําดับตํานานแต่ละเรื่องใหม่ รวมถึงไดป้รับเปลี่ยนรายละเอียดใหม่อีกด้วย  
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  การที่กลุ่มตําราโหราศาสตร์ตัดตํานาน 2 เรื่อง คือตํานานการเกิด
อุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี เนื่องจากตํานานสองเรื่องสัมพันธ์
กับบริบทสังคมสมัยรัชกาลที่ 5 แต่เมื่อมาถึงหลัง พ.ศ. 2500 ผู้เรียบเรียงมุ่งหมายใช้เป็นตําราหรือ
คัมภีร์โหราศาสตร์ จึงไม่ไดน้ําตํานานสองเรื่องนี้เข้ามาอยู่ด้วย หมายความว่าคัมภีร์โหราศาสตร์เหล่านี้
เน้นจักรวาลทัศน์แบบโลกฟูา-โลกดิน มิใช่ “โลกบาดาล” ที่เชื่อมโยงกับบริบทสังคมการเมือง             
ในทํานองเดียวกับตํานานการเกิดฝนฟูาที่เน้นบทบาทของรามสูรกับนางเมขลา ซึ่งจากการศึกษาของ
เสฐียรโกเศศ (2515) พบว่าการรับรู้ของพราหมณ์เกี่ยวกับปรากฏการณ์ฝนฟูามิได้เกี่ยวข้องกับ                  
ตัวละครรามสูรและเมขลาแต่อย่างใด อาศัยเพียงเค้าภาษาบาลีสันสกฤตในการตั้งชื่อเท่านั้น ดังนั้น
เมื่อโยงเข้ากับ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500 ซึ่งมุ่งหมายให้เป็นตํารา
โหราศาสตร์ จึงไม่ไดน้ําตํานานการเกิดฝนฟูามานําเสนอด้วย  

   ส่วนการลําดับเรื่องใหม่จะเสนอตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 
ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู และตํานานการเกิดอุปราคาตามลําดับ  จะเห็นว่า
การลําดับเรื่องต่างไปจากกลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) การลําดับเรื่องใหม่ของกลุ่ม
ตําราโหราศาสตร์นี้สัมพันธ์กับจุดมุ่งหมายเพ่ือเป็นตําราหรือคัมภีร์โหราศาสตร์ กล่าวคือ การเปิดด้วย
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์มีเนื้อหาต่างไปจากอีกสองสํานวน ดังเห็น ว่าพระเวท
ธรรมศาสตร์รวมตัวเกิดเป็นพระอิศวร จากนั้นพระอิศวรทรงสร้างพระอุมาภควดี พระนารายณ์ และ
พระพรหม เพ่ือสําหรับหาผู้ช่วยสร้างโลกและสรรพสิ่งโดยเฉพาะ จากนั้นดําเนินเรื่องคล้ายอัคคัญญ
สูตรคือเหล่าพรหมลงมากินง้วนดินแล้วเป็นมนุษย์บนโลก บทบาทเทพเจ้าเหล่านี้เป็นผู้สร้างสรรพสิ่ง
พร้อมกับอุปถัมภ์มนุษย์ไปพร้อม ๆ กัน การเปิดเรื่องด้วยการเน้นพระวีรภาพและพระกรุณาคุณของ
เหล่าเทพ เสมือนบทประณามพจน์หรือบทไหว้ครูที่เคารพเทพเจ้าของพราหมณ์ซึ่งเป็นขนบของ
วรรณกรรมไทยโบราณ สิ่งที่เกิดขึ้นบนโลกอันสมบูรณ์ด้วยสรรพประโยชน์ไม่ต่างไปจากการชมความ
อุดมสมบูรณ์ของบ้านเมืองในบทประณามพจน์ ส่วนการชมบ้านเมืองในบทประณามพจน์สะท้อนการ
ยอพระเกียรติพระมหากษัตริย์ในทางอ้อมฉันใด สรรพสิ่งที่เป็นสรรพประโยชน์แก่โลกโดยเฉพาะต่อ
เหล่าพรหมที่มาอยู่ใหม่ก็คือการสดุดีพระกรุณาคุณและพระเดชานุภาพของเทพเจ้าฉันนั้น 

  ส่วนการลําดับตํานานนพเคราะห์คือตัวเนื้อหาสําคัญสําหรับโหรโดยตรง 
เนื้อเรื่องเล่าประวัติเทพพระเคราะห์ที่เกี่ยวข้อกับการพยากรณ์ ที่มาของคัมภีร์พระเวทธรรมศาสตร์ 
นิทานชาติเวรหลายเรื่องเพ่ือให้โหรจดจําสําหรับทํานาย ทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ อธิบายตํานาน
พระเคราะห์ 10 ดวง เป็นต้น เหล่านี้คือหัวใจของ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่แต่งหลัง 
พ.ศ.2500 ส่วนตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู และตํานานการเกิดอุปราคาที่นํามาต่อจากนี้                     
น่าสังเกตว่าพยายามทําให้เป็นเรื่องเดียวกันหรือเป็นเรื่องต่อเนื่องกันโดยมีราหูเป็นตัวเชื่อมร้อย 
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อย่างไรก็ตามตํานานสองเรื่องหลังนี้ล้วนเน้นบทบาทของเทพเจ้าโดยเฉพาะพระอิศวร กล่าวได้ว่าการ
ลําดับเรื่องใหม่ของกลุ่มตําราโหราศาสตร์มีโครงสร้างดังนี้ บทประณามพจน์ (ตํานานการสร้างโลกและ
กําเนิดมนุษย์) และเนื้อหา (ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู และตํานานการเกิด             
อุปราคา) ส่วนบทป๎จฉิมพจน์จะไม่เก่ียวกับ “เฉลิมไตรภพ” เพราะว่าด้วยภาคต่าง ๆ ของโหราศาสตร์ 

  ส่วนการปรับเปลี่ยนรายละเอียดใหม่  เห็นได้ว่าในบรรดาตํานาน 4 เรื่อง 
จะปรับเปลี่ยนรายละเอียดอย่างเด่นชัดสองเรื่อง คือ ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ และ
ตํานานนพเคราะห์ ดังกล่าวไปแล้วว่าตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์มี การปรับเปลี่ยน
รายละเอียดโดยเฉพาะการกล่าวถึงกําเนิดเทพเจ้าต่าง ๆ ขณะที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรและ
กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) จะไม่มีลักษณะดังกล่าว เนื่องจากพระนารายณ์ พระพรหม และ                      
พระอุมามีลักษณะมีอยู่เอง อย่างไรก็ตามแม้ “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่มสํานวนจะเน้นบทบาทพระอิศวร
เป็นสําคัญ แต่สังเกตได้ว่าตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ในกลุ่มตําราโหราศาสตร์  จะมี
ลักษณะเสมือนบทประณามพจน์ของคัมภีร์โหราศาสตร์ซึ่งเน้นบทบาทความสําคัญของพระอิศวร
มากกว่าเทพเจ้าองค์อ่ืน ๆ อย่างชัดเจน ดังตัวอย่างพระอิศวรทรงสร้างเทพเจ้าองค์อ่ืน ๆ ขึ้นเพ่ือใช้ทํา
ภารกิจ  

ตํานานว่า เมื่อโลกวินาศเหลือแต่อากาศว่างเปล่าอยู่ อันว่าพระเวทธรรมศาสตร์ที่ได้
รวมกันเข้า เกิดเป็นพระอิศวรเป็นเจ้า . . . ทรงพระหัตถ์ขวาลูบที่พระอุระ สลัดออกไปก็
เกิดเป็นพระอุมาภควดีขึ้น เป็นพระมเหสีของพระองค์ และทรงเล่าถึงที่การจะทรงสร้าง
โลกต่อไป พระอุมาภัควดีทูลว่าแต่ลําพังพระองค์กับข้าพเจ้าจะสร้างโลกอันกว้างใหญ่
เป็นการเหลือกําลัง ควรจะสร้างผู้ช่วยขึ้นก่อน พระอิศวรเป็นเจ้าทรงเห็นชอบด้วยจึงได้
ทรงพระหัตถ์ซ้ายลูบที่พระหัตถ์ขวาก็เกิดเป็นพระนารายณ์ขึ้น แล้วทรงพระหัตถ์ขวาลูบ
พระหัตถ์ซ้ายก็เกิดเป็นพระพรหมธาดาขึ้น แล้วทรงสํารอกพระมังสออกจากอุทร
บันดาลให้เป็นพ้ืนดิน และถอดจุฑาออกจากพระเกศาทรงบันดาลให้เป็นเขาพระสุเมรุ
ราช และบันดาลให้เกิดธาตุทั้งปวงขึ้นในโลกโดยบริบูรณ์ ครั้งนั้นโลกก็ประกอบด้วยพืช
และสรรพสัตว์เกิดข้ึนเป็นอันมาก      
                 (ต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน, 2556, น. 22) 

  ในตํานานนพเคราะห์กลุ่มตําราโหราศาสตร์ มีรายละเอียดแตกต่างไป
จากสํานวนก่อนหน้าอยู่มาก เนื่องจากการปรับรายละเอียดตํานานนพเคราะห์ให้สัมพันธ์กับความเป็น
ตําราโหราศาสตร์โดยตรง โดยเฉพาะสํานวนของพระครูวามเทพมุนีที่นอกจากเป็นตําราโหรแล้ว ยัง
ต้องนําไปใช้ในพิธีกรรมตรียัมปวาย ดังนั้นกลุ่มตําราโหราศาสตร์ (รวมถึงสํานวนพระครูวามเทพมุนี)
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นอกจากทําหน้าที่ “อธิบาย” ความเป็นมาของโลกและจักรวาล เทพเจ้า สรรพสิ่ง ปรากฏการณ์
ธรรมชาติ ความรู้สําหรับการพยากรณ์แล้ว ยังทําหน้าที่ “สนับสนุน” ศาสนาพราหมณ์ให้คงอยู่ต่อไป
ท่ามกลางพุทธศาสนาที่เป็นกระแสหลักของสังคมไทยผ่านการแสดงออกทาง “พิธีกรรม” และ “ตํารา
หรือคัมภีร์โหราศาสตร์” โดยก่อน พ.ศ.2500 พราหมณ์ยังสามารถแสดงความมีอยู่ของตนผ่าน
พิธีกรรมตรียัมปวาย ในขณะที่หลัง พ.ศ.2500 พราหมณ์มิสามารถทําพิธีกรรมดังกล่าวได้ ทําให้
พราหมณ์ต้องแสดงออกใหม่ในรูปการแต่งคัมภีร์หรือตําราโหราศาสตร์เพ่ือเป็นส่วนหนึ่ง ในการแสดง
ความมีอยู่ของพราหมณ์และใช้อธิบายพิธีกรรมตรียัมปวายแทน 

  แต่เดิมพิธีกรรมตรียัมปวายเป็นพิธีของพราหมณ์ที่มีร่องรอยให้เห็นใน
สมัยอยุธยาสืบมา พิธีนี้ยืนยันความมีอยู่ของศาสนาพราหมณ์ในสังคมมาช้านาน แต่เมื่อมาถึงในสมัย
รัชกาลที่ 1 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกมหาราชมีพระบรมราชโองการให้ทําลาย              
เทวรูปของศาสนาพราหมณ์เนื่องจากมีพระราชประสงค์ที่จะทรงรักษาพระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ 
อย่างไรก็ตามพิธีโล้ชิงช้าอันเป็นพิธี ใหญ่ประจําปีของศาสนาพราหมณ์ยังคงมีอยู่ และยังคงให้
ความสําคัญอยู่ต่อมาจนถึงในสมัยรัชกาลที่ 2 ที่เกิดฟูาผ่าเสาชิงช้าแล้วได้รับการซ่อมแซม จุดเริ่มต้น
ของการท้าทายความมีอยู่ของพราหมณ์เริ่มเกิดขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 4 เมื่อรัชกาลที่ 4 ทรงกําหนดให้
พระสงฆ์เข้าไปมีบทบาทในพิธีตรียัมปวายด้วย เห็นได้ถึงการที่พุทธศาสนาเริ่มเข้าแทรกแซงพิธีกรรม
ของศาสนาพราหมณ์ และถูกตอกย้ําอีกครั้งในสมัยรัชกาลที่ 5 ภายหลังที่มีการรื้อโรงแก๊สเนื่องจาก
เกิดบริษัทไฟฟูาบริเวณเทวสถาน ทําให้รัชกาลที่ 5 มีพระราชดํารัสถามว่าเห็นควรจะย้ายเสาชิงช้าไป
ตําแหน่งใหม่หรือควรยกเลิกพิธีนี้ แม้ว่าสุดท้ายพระองค์ยังทรงให้มีพิธีโล้ชิงช้าดังเดิมแต่เมื่อมาถึงสมัย
รัชกาลที่ 7 เมื่อประเทศไทยประสบกับป๎ญหาเศรษฐกิจจึงได้งดจัดพิธีโล้ชิงช้าไปหนึ่งปี ส่อให้เห็นเค้า
ลางว่าพิธีสําคัญของศาสนาพราหมณ์ถูกท้าทายและลดบทบาทลงไปเรื่อย ๆ  จนกระทั่งในปี พ.ศ. 
2477 ได้ยุติพิธีโล้ชิงช้าลง และในปี พ.ศ. 2490 เมื่อคราวที่ไฟไหม้เสาชิงช้า รัฐบาลถึงขั้นมีดําริจะรื้อ
เสาชิงช้าทิ้งไป การสิ้นสุดของพิธีโล้ชิงช้าอันเป็นพิธีใหญ่ประจําปีของศาสนาพราหมณ์ทําให้เห็นว่า
แม้ว่าศาสนาพราหมณ์ยังคงมีอยู่ในสังคมไทย แต่อยู่ในสภาวการณ์ที่ถูกท้าทายจากอํานาจรัฐที่มีพุทธ
ศาสนาเป็นศาสนาประจําชาติ (ดูรายละเอียดในศิริพจน์ เหล่ามานะเจริญ, 2549, น. 47-57)  

  “เฉลิมไตรภพ” ฉบับพระครูวามเทพมุนี ฉบับหลวงวิศาลดรุณกร               
(อ้ัน สาริกบุตร)  และฉบับของ พ. สุวรรณ เรียบเรียงขึ้นหลัง พ.ศ. 2500 เพ่ือแสดงความมีอยู่ของ
ศาสนาพราหมณ์ แต่เปลี่ยนจากการประกอบพิธีกรรมไปเป็นโฉมใหม่ในรูปตําราหรือคัมภีร์แทน หาก
ย้อนกลับไปในช่วงหลัง พ.ศ. 2450 ที่เกิด “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) พบว่าสํานวน
ดังกล่าวยังมีความนิยมอยู่ไม่น้อยดังพบว่ามีการนําไปจัดพิมพ์ในงานฌาปนกิจของนางปริก อินทุเวศ 
พ.ศ. 2479 แสดงให้เห็นรอยต่อที่ยังมีความนิยมวรรณกรรมเรื่องนี้ ดังนั้นหลัง พ.ศ. 2500 เมื่อเกิดเป็น 
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“เฉลิมไตรภพ” ในรูปคัมภีร์หรือตําราโหราศาสตร์จึงมีการเรียบเรียงแต่งใหม่ น่าสังเกตว่าการเรียบ
เรียงเหล่านี้มีเนื้อหาเป็นไปในทํานองเดียวกันหรือจัดเป็นกลุ่มสํานวนเดียวกันได้ นอกจากมีการลําดับ
เรื่องใหม่ดังที่ผู้วิจัยได้กล่าวไปแล้ว ที่น่าสนใจคือการปรับเปลี่ยนรายละเอียดเสนอความสัมพันธ์แบบ
โลกฟูากับโลกดินคล้ายกลุ่มสุริยาศศิธรของอยุธยา แต่กลับเพ่งเล็งไปที่โลกฟูาซึ่งมีนัยบางประการต่าง
ไปจากเดิม  

  “โลกฟูา” ของกลุ่มตําราโหราศาสตร์ แม้จะเน้นบทบาทของพระอิศวร
เหมือนกลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) แต่สองกลุ่มนี้จะไม่เน้นความสําคัญของพระ
อิศวรเท่ากลุ่มตําราโหราศาสตร์ น่าสังเกตอย่างมากว่ากลุ่มตําราโหราศาสตร์จะเน้นบทบาทของพระ
นารายณ์ควบคู่ไปกับพระอิศวร ดังในตํานานนพเคราะห์ที่การปรากฏบทบาทเคียงคู่ของเทพเจ้ามีนัย
ซ่อนเร้น กล่าวคือ พระอิศวรในกลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) อยู่ในสถานะของ
ผู้สร้างสรรพสิ่งและโอบอุ้มมนุษย์ พระนารายณ์ก็เป็นผู้ช่วยพระอิศวรสร้างสรรพสิ่ง แต่กลุ่มตํารา
โหราศาสตร์จะเน้นพระอิศวรในลักษณะเดิมมากขึ้น แต่สร้างให้พระนารายณ์เป็นผู้ปราบปรามและ
ทําลายในรูปมัตสยาวตาร ซึ่งภาพดังกล่าวไม่ปรากฏในสองกลุ่มก่อนหน้า หรือกล่าวได้ว่า “โลกฟูา” 
ทั้งสามสํานวนหลักเหมือนกันในแง่เน้นพระอิศวรเรื่อง “พระคุณ” และมากเป็นพิเศษในกลุ่มตํารา
โหราศาสตร์  ต่างกันที่กลุ่มตําราโหราศาสตร์ตั้งใจเสนอภาพพระนารายณ์ในเรื่อง “พระเดช”8 ตรงนี้
สะท้อนให้เห็นว่าคัมภีร์หรือตําราโหรเหล่านี้ไม่เพียงประกาศความมีอยู่ของตนโดยเปลี่ยนโฉมหน้าใหม่
ในรูปสื่อสิ่งพิมพ์แทนพิธีกรรมเท่านั้น แต่ยังแนะนัยว่าพราหมณ์ยังอยู่ควบคู่กับกษัตริย์โดยไม่ขาดจาก
กัน เสนอผ่าน “สังข์” สัญลักษณ์มงคลในพิธีของพราหมณ์ในโลกความจริงก็สืบเนื่องมาจากตํานาน              
มัตสยาวตารของพราหมณ์ นอกจากนี้การที่พระอิศวร “สั่ง” พระนารายณ์ยังเป็นการแนะนัยว่า
พราหมณ์เป็นผู้กุมอํานาจความรู้ให้พระมหากษัตริย์รักษาบ้านเมืองด้วย9 ตรงนี้จึงเห็นได้ว่าเหตุใด 

                                           
8
 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวมีพระราชดํารัสเร่ืองพระคุณ-พระเดชของเทพเจ้าในทํานองเดียวกัน

ในพระราชพิธี 12 เดือนว่า เร่ืองเล่าที่ว่าเมื่อคร้ังพิธีโสกันต์ของขันธกุมาร พระนารายณ์ถูกปลุกตื่นพระบรรทมขึ้นมาอย่างขัดเคือง
ถึงกับบริภาษจนเศียรของพระขันทกุมารหลุดหายไป ร้อนถึงพระอิศวรต้องนําเศียรช้างมาเปลี่ยนแทน ทําให้มีคํากล่าวว่าพระ
นารายณ์ย่อมไม่มีประสิทธิ์พรอวยสวัสดิมงคลแต่สักคร้ังหนึ่งเลย แม้กระทั่งเคร่ืองบูชาในพระราชพิธีตรีปวายก็ห้ามนํามาถวายด้วย
กลัวพิษ จะแจกแก่ผู้ดีมีหน้ามีตาก็ไม่ได้ ต้องแจกเฉพาะแก่ยาจกวณิพก และถือกันว่าวันแรม 5 ค่ําอันเป็นวันส่งพระนารายณ์เป็น
วันพิเศษ มักเกิดเหตุตีรันฟ๎นแทงกัน (เพราะเดือนมืดคนไม่ใคร่ไปดู) ดังนั้นจึงเรียกพระนารายณ์อย่างหนึ่งว่า “พระเดช” คู่กันกับ
พระอิศวรที่เป็นพระคุณ (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, 2514, น. 77-78)  

9
 ทัศนะที่มองว่าพราหมณ์เป็นผู้กุมความรู้ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (2514, น. 78) ยังมีพระ

ราชดํารัสในทํานองเดียวกันในพระราชพิธี 12 เดือนว่า “การที่พวกพราหมณ์สามารถที่จะย้ายเวลาการรับเสด็จพระผู้เป็นเจ้าของ
ตนได้เป็นเพราะถือตัวว่าเป็นผู้ถือกุญแจสวรรค์เหมือนกับพระสันตะปาปาในคริสต์ศาสนา หากไม่อ่านเวทเปิดประตูถวายก็ไม่
สามารถเสด็จลงมาได้”  
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“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์จึงเน้นตํานานนพเคราะห์เป็นหัวใจของเรื่อง ซึ่งทําให้เข้าใจ
ต่อไปถึงการนําตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์มาไว้เป็นเรื่องแรกโดยเปลี่ยนรายละเอียดใหม่ 

   จากที่กล่าวมาทั้งหมดในหัวข้อพัฒนาการการแต่ง “เฉลิมไตรภพ” สรุป
ได้ว่าสมัยที่แต่งตัวบท “เฉลิมไตรภพ” นั้น กลุ่มที่ไม่ทราบผู้แต่ง (กลุ่มสุริยาศศิธร) แต่งในสมัยอยุธยา 
กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) แต่งขึ้นสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกาลที่ 5)  กลุ่มที่ระบุผู้เรียบเรียงแต่ง                   
(กลุ่มตําราโหราศาสตร์) แต่งหลัง พ.ศ. 2500  ส่วนอายุของตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” พบว่าตํานาน
เรื่องต่าง ๆ มีอายุเก่าแก่มากอย่างน้อยที่สุดคือในสมัยอยุธยา  ในด้านพัฒนาการตามสมัยที่แต่งพบว่า 
“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรนอกจากจะอธิบายความเป็นมาของกลุ่มชนหรือสังคมเพ่ือสร้างความ
เป็นพวกพ้องแล้ว ยังมีอุดมการณ์ทางการเมืองในการสร้าง “ศักดิ์” และ “สิทธิ์” ให้พระมหากษัตริย์
ในฐานะที่เป็นเทพตามศาสนาพราหมณ์และพระพุทธเจ้าตามศาสนาพุทธ ทั้งนี้เพ่ือสร้างข้อได้เปรียบ
ทางสังคมโดยประชาชนอาจยอมรับได้เนื่องจากอยู่บนพ้ืนฐานร่วมของคนทั่วไปที่มีการรับรู้เรื่องความ
จริง ความเป็นมา การดํารงอยู่ และความเป็นไปของโลกในแบบเดียวกัน  กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) 
เพ่ิมเติมตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีเข้ามา  
เนื่องจากตํานานสองเรื่องสอดคล้องกับการเปลี่ยนแปลงของราชอาณาจักรสยามครั้งสําคัญ โลกทัศน์
ฟูา-ดินในลักษณะฟูาโอบอุ้มดินจึงไม่สอดรับกับบริบทดังกล่าว กลุ่มนี้จึงต้องนําตํานานสองเรื่องนี้ที่มี
อยู่แล้วในสมัยอยุธยามาเพ่ิมเติมต่อให้เห็นโลกทัศน์ฟูา-ดินในลักษณะขัดแย้งและยอมรับจนเกิดโลก
บาดาล ท่ามกลางตํานานอีกเป็นจํานวนมากในสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทร์ตอนต้นที่ไม่ได้นํามา
เพ่ิมเติมในกลุ่มนี้  ส่วนกลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่แตง่หลัง พ.ศ. 2500 เสนอโลกทัศน์ฟูา-ดินเช่นเดียวกับ
กลุ่มสุริยาศศิธรในสมัยอยุธยา แต่เน้นนัยใหม่ไปที่โลกฟูาในลักษณะเสนอภาพของเทพเจ้าสององค์ที่ 
“เคียงคู่” กันคือระหว่างพระอิศวรกับพระนารายณ์ เป็นความพยายามของพราหมณ์ที่จะย้ํา
ความสําคัญของตนในฐานะผู้กุมความรู้และผู้ มีบทบาทเคียงคู่กับกษัตริย์มาตั้งแต่สมัยโบราณ 
ท่ามกลางสภาวการณ์หลัง พ.ศ. 2500 ที่สถานภาพและบทบาทของพราหมณ์ลดน้อยลง  

 

2.4 “เฉลิมไตรภพ”: การเฉลิมฉลองก าเนิดและความเป็นไปของโลก 

 หากพิจารณา “เฉลิมไตรภพ” โดยตลอด จะพบตํานาน 4 เรื่องที่ปรากฏร่วมกันในทุก
กลุ่มสํานวน ได้แก่ ตํานานการเกิดอุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ 
และตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ดังตารางนี้ 
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ตารางที่ 2.10 

 

การเปรียบเทียบต านานที่ปรากฏร่วมกันใน “เฉลิมไตรภพ 

ต า น า น  /
ส านวน  

ต านานการ
เกิด                    
อุปราคา 

ต านานการ
ส ร้ า ง โ ล ก
และก า เ นิด
มนุษย์ 

ต า นานนพ
เคราะห์ 

ต านานที่มา
ของ
รูปลักษณ์
ราห ู

ต านานการ
เกิดฝนฟ้า 

ต านานการ
เกิด
อุกกาบาต
และม้าสี่
ตระกูล 

ต านานการ
เซ่นสังเวย
เจ้ากรุงพาล ี

กลุ่มสุริยา
ศศิธร ในสมัย
อยุธยา 

       

กลุ่มพระยา
ราชภักดี (ชา้ง) 
ในสมัยรัชกาล
ที่ 5 

       

กลุ่มตํารา
โหราศาสตร์ 
หลัง พ.ศ. 
2500 

       

  

 ตํานาน 4 เรื่องนี้ปรากฏในทุกกลุ่มสํานวน ถือได้ว่าเป็นลักษณะร่วมกันของความเป็น          
“เฉลิมไตรภพ” ตํานานเหล่านี้จะเล่าถึง “กําเนิดโลก” และ “ความเป็นไปของโลก”  ซึ่งสัมพันธ์กับ
แนวคิดเรื่องเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต กล่าวคือ “กําเนิดของโลก” เกี่ยวข้องกับเทพเจ้าโดยตรง
ในฐานะที่เทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่ง ดังเห็นชัดเจนในตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ของ
กลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่พระอิศวร “ทรงสํารอกพระมังสออกจากอุทรบันดาลให้เป็นพ้ืนดิน และถอด
จุฑาออกจากพระเกศาทรงบันดาลให้เป็นเขาพระสุเมรุราช และบันดาลให้เกิดธาตุทั้งปวงขึ้นในโลก
โดยบริบูรณ์ ครั้งนั้นโลกก็ประกอบด้วยพืชและสรรพสัตว์เกิดข้ึนเป็นอันมาก” (ตําราพรหมชาติสําหรับ
ประชาชน, 2556, น. 22) และเมื่อโลกกําเนิดขึ้นแล้วก็ยังได้รับการปกปูองคุ้มครองด้วย ดังในตํานาน
การเกิดอุปราคาของกลุ่มสุริยาศศิธร เมื่อเกิดอุปราคาจนมนุษย์หวาดกลัว พระพุทธเจ้าทรงอนุเคราะห์
ให้พระอาทิตย์และพระจันทร์รอดพ้นจากราหู การกําเนิดโลกจึงเป็นการเฉลิมฉลองที่โลกได้บังเกิดขึ้น
และได้รับการคุ้มครองไปพร้อม ๆ กับการเฉลิมพระกรุณาคุณของเทพเจ้าและพระพุทธเจ้าที่มีต่อ
สรรพชีวิต 
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 ส่วน “ความเป็นไปของโลก” เป็นความสัมพันธ์ต่อเนื่องหลังจากที่โลกได้บังเกิดขึ้นแล้ว 
ความเป็นไปของโลกสัมพันธ์กับแนวคิดเรื่องโลก-จักรวาล และแนวคิดเรื่องชีวิต ซึ่งแบ่งกว้าง ๆ ได้ 2 
ลักษณะ คือ สภาวะทางธรรมชาติ และสภาวะของมนุษยโลก กล่าวคือ ลักษณะแรก สภาวะทาง
ธรรมชาติ ความเป็นไปของโลกในลักษณะนี้อยู่ในรูปของปรากฏการณ์ทางธรรมชาติต่าง ๆ เช่น การ
เกิดอุปราคา หรือการจัดระบบธรรมชาติ เช่น การจัดวัน คืน เดือน ปี การโคจรของดวงดาว  ส่วน
ลักษณะที่สอง สภาวะของมนุษยโลก  อยู่ในรูปของการสร้างวัฒนธรรม เช่น การสร้างตํารา
โหราศาสตร์ให้มนุษย์รู้จักการโคจรของดาว การที่ชาวบ้านรู้จักชุมนุมกันทํากิจกรรมแก้ไขป๎ญหาเมื่อ
สังคมเผชิญหน้ากับวิกฤต นอกจากนี้ยังอาจอยู่ในรูปของการจัดลําดับสูงต่ําทางความสัมพันธ์ของ
สังคมด้วย เช่น การนับถือความสัมพันธ์แบบพ่ีน้องในระบบเครือญาติ เช่น ราหูไม่กล้าแสดงความ
ขัดแย้งกับพี่ต่อหน้าจึงกระทําผ่านการอธิษฐานขอพร หรือการนับถือความสัมพันธ์แบบผู้ปกครองกับผู้
อยู่ใต้การปกครองสังคม เช่น พระอิศวรผู้เป็นหลักโลกปราบปรามราหูในตํานานที่มาของรูปลักษณ์
ราหู  หรือพระอิศวรรับสั่งให้พระนารายณ์ปราบปรามสังขอสูรในตํานานนพเคราะห์  เหล่านี้สะท้อน
ความคิดจากโลกตํานานสู่โลกความจริงถึงสภาพของโลกมนุษย์ที่นอกจากมนุษย์ต้องเรียนรู้วัฒนธรรม
เพ่ือดํารงชีวิตในสังคมแล้ว มนุษย์ยังต้องดํารงตนตามสถานภาพของความสัมพันธ์ต่าง ๆ ในสังคมด้วย 

 การกล่าวถึง “กําเนิดโลก” และ “ความเป็นไปของโลก” เกี่ยวข้องกับเทพเจ้า โลก
จักรวาล และชีวิต ให้จินตภาพของ “โลกฟูา” กับ “โลกดิน” ในแง่ที่โลกฟูาหรือโลกสวรรค์เป็นผู้
รังสรรค์ให้โลกบังเกิดขึ้น ขณะที่โลกดินหรือมนุษยโลกได้รับการโอบอุ้มชีวิตและเรียนรู้วัฒนธรรม                
ต่าง ๆ จากโลกฟูา โดยปริยาย “เฉลิมไตรภพ” ทั้งสามกลุ่มสํานวนกําลังสื่อนัยถึงการสรรเสริญชนชั้น
ปกครอง ผ่านการเน้นโลกฟูาที่ค้ําจุนโลกดิน หรือสรรเสริญพระเกียรติคุณของพระมหากษัตริย์รวมถึง
สถานะของพราหมณ์ในฐานะผู้กุมความรู้  แม้ตํานาน 4 เรื่องที่มีร่วมกันของทุกกลุ่มสํานวนจะให้                
จินตภาพเพียงสองโลกคือโลกฟูาและโลกดิน แต่ความภูมิใจของชนชั้นปกครองนี้กลับอุปมาอุปไมยโดย
ให้จินตภาพไปไกลถึงสามโลก โดยเปรียบเทียบกับ “ไตรภพ” ที่เน้นบทบาทของเทพเจ้า (ชนชั้น
ปกครอง) และแสดงออกด้วยจินตภาพของโลกสวรรค์ โลกมนุษย์ และโลกบาดาล 10 อาจกล่าวได้ว่า 

                                           
10 จากการศึกษาพบว่าคําว่า “ไตรภพ” ของ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา ปรากฏเพียง 

“สองภพ” คือโลกฟูา (โลกสวรรค์) และ โลกดิน (โลกมนุษย์)  ไม่ปรากฏโลกบาดาล ทั้งที่โลกบาดาลเป็นจินตภาพที่ปรากฏให้เห็น
แล้วในสมัยอยุธยา ดังในคัมภีร์นารายณ์ 10 ปางเล่มที่ 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ  (ดูรายละเอียดนิยะดา                   
เหล่าสุนทร) นอกจากนี้ “สาม” (ไตร) ยังเป็นอนุภาคที่พบมากในวรรณกรรมไทยด้วย การใช้ภาษาทํานองที่คล้ายกันนี้ยังพบได้เมื่อ
ต้องการเรียกชื่ออย่างสั้น ๆ ด้วย เช่นคําว่า “พระเจ้าห้าร้อยชาติ” หมายถึงอดีตชาติของพระพุทธเจ้าคร้ังเป็นพระโพธิสัตว์ ทั้งที่
ความจริงมี 547 ชาติ แต่เรียก 500   
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“เฉลิมไตรภพ” เป็นหนังสือของชนชั้นปกครองหรือชนชั้นนําที่สร้างขึ้นเพ่ือ “เฉลิมฉลอง” อํานาจ
ความชอบธรรมของตนนั่นเอง  

 สรุปได้ว่าตํานาน 4 เรื่องที่ปรากฏร่วมกันใน “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่มสํานวน ล้วน
กล่าวถึงสาระสําคัญของกําเนิดโลกและความเป็นไปของโลกซ่ึงเก่ียวข้องกับเทพเจ้า โลก-จักรวาล และ
ชีวิต แสดงออกผ่านจินตภาพของ “โลกฟูา” คือ โลกสวรรค์ กับ “โลกดิน” คือโลกมนุษย์ การเน้นย้ํา
บทบาทของโลกฟูาคือการ “สร้าง” อํานาจของชนชั้นปกครองและ “เฉลิมฉลอง” อํานาจความชอบ
ธรรมจนเกิดการอุปมาอุปไมยความภาคภูมิใจดังกล่าวให้ขยายออกไปไกลถึง “ไตรภพ” หรือสามโลก 
ขณะเดียวกันแม้ “โลกบาดาล” จะมิใช่ลักษณะร่วมแต่ก็เป็นส่วนหนึ่งในการ “เฉลิมฉลอง” โลกทัศน์
ฟูา-ดินให้ชัดเจนขึ้น 

 

 เมื่อพิจารณาบทนี้ทั้งหมดจะเห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” ฉบับลายลักษณ์ภาคกลางทั้งหมดที่
นํามาศึกษาสรุปได้ 3 กลุ่มสํานวน แต่ละกลุ่มสํานวนมีรายละเอียดดังนี้   

 กลุ่มสํานวนแรก คือ กลุ่มสุริยาศศิธร มีเนื้อหาตํานาน 5 เรื่อง คือ ตํานานการเกิด              
อุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
และตํานานการเกิดฝนฟูา  ได้แก่ เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75, อะสูรินทะราหู เลขที่ 76, เฉลิมไตร
ภพ เล่ม 1 เลขที่ 77, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 78, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79, เฉลิมไตรภพ เล่ม 
1 เลขที่ 80, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82, ประวัติพระอาทิตย์ 
พระจันทร์ พระราหู เลขที่ 302, พระจันเล้ม 1, และสุริยาศศิธร 

 กลุ่มสํานวนที่สอง คือ กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) มีตํานาน 7 เรื่อง คือ ตํานานการเกิด
อุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
ตํานานการเกิดฝนฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้า
กรุงพาลี  ได้แก่ เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83, เฉลิมไตรภพ เลขที่ 713, เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 
714, เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479, เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 และเฉลิมไตรภพ ฉบับ
พิมพ์ พ.ศ. 2545 กลุ่มนี้เป็นสํานวนใหม่ที่แต่งเติมข้ึนในสมัยรัตนโกสินทร์  

 กลุ่มสํานวนที่สาม คือ กลุ่มตําราโหราศาสตร์ มีตํานาน 4 เรื่อง คือ ตํานานการเกิด                  
อุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ และตํานานที่มาของรูปลักษณ์
ราหู ได้แก่ “เฉลิมไตรภพ” ในคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ และ “เฉลิมไตรภพ” ในตํารา
พรหมชาติสําหรับประชาชน กลุ่มนี้เรียบเรียงแต่งขึ้นในสมัยหลัง พ.ศ. 2500 โดยหลวงวิศาลดรุณกร                           
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(อ้ัน สาริกบุตร) เป็นผู้เรียบเรียงแต่ง “เฉลิมไตรภพ” ในคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ ส่วน                 
พ. สุวรรณ เรียบเรียงแต่ง “เฉลิมไตรภพ” ในต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน   

 ด้านผู้แต่ง “เฉลิมไตรภพ” สรุปได้ 4 กลุ่ม กลุ่มแรกคือกลุ่มที่ระบุผู้แต่งชัดเจน มีอยู่
เ พียงเล่มเดียวคือคัมภีร์ เฉลิมไตรภพและการบูชาพระประจําวัน ฉบับพระครูวามเทพมุนี                        
(ฉบับเทวสถาน) ซึ่งพระครูวามเทพมุนีเป็นผู้แต่ง กลุ่มที่สองคือกลุ่มที่สันนิษฐานผู้แต่งได้เชื่ อว่า           
พระยาราชภักดี (ช้าง) เป็นผู้แต่ง กลุ่มที่สามคือกลุ่มท่ีไม่ทราบผู้แต่ง กลุ่มนี้ไม่มีข้อมูลเกี่ยวกับตัวผู้แต่ง 
จึงสันนิษฐานไมไ่ด้ว่าผู้แต่งคือใคร และกลุ่มที่สี่คือกลุ่มท่ีระบุผู้เรียบเรียงคือคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับ
สมบูรณ์ของหลวงวิศาลดรุณกร (อ้ัน สาริกบุตร) และเฉลิมไตรภพฉบับต าราพรหมชาติส าหรับ
ประชาชนของพ. สุวรรณ ซึ่งเป็นคัมภีร์หรือตําราโหราศาสตร์  

 สมัยที่แต่งตัวบท “เฉลิมไตรภพ” นั้น กลุ่มกลุ่มสุริยาศศิธรแต่งในสมัยอยุธยา กลุ่ม               
พระยาราชภักดี (ช้าง) แต่งขึ้นสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกาลที่ 5)  และกลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่ระบุผู้
เรียบเรียงแต่งหลัง พ.ศ. 2500  ส่วนอายุของตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” พบว่าตํานานเรื่องต่าง ๆ มี
อายุเก่าแก่มากอย่างน้อยที่สุดคือในสมัยอยุธยา  ในด้านพัฒนาการตามสมัยที่แต่งพบว่า “เฉลิมไตร
ภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรนอกจากจะอธิบายความเป็นมาของกลุ่มชนหรือสังคมเพ่ือสร้างความเป็นพวก
พ้องแล้ว ยังมีอุดมการณ์ทางการเมืองในการสร้าง “ศักดิ์” และ “สิทธิ์” ให้แก่พระมหากษัตริย์ใน
ฐานะที่เป็นเทพตามศาสนาพราหมณ์และพระพุทธเจ้าตามศาสนาพุทธ ทั้งนี้เพ่ือสร้างข้อได้เปรียบทาง
สังคมโดยประชาชนอาจยอมรับได้เนื่องจากอยู่บนพ้ืนฐานร่วมของคนทั่วไปที่มีการรับรู้เรื่องความจริง 
ความเป็นมา การดํารงอยู่ และความเป็นไปของโลกในแบบเดียวกัน  กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) 
เพ่ิมเติมตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสั งเวยเจ้ากรุงพาลีเข้ามา  
เนื่องจากตํานานสองเรื่องสอดคล้องกับการเปลี่ยนแปลงของราชอาณาจักรสยามครั้งสําคัญ โลกทัศน์
ฟูา-ดินในลักษณะฟูาโอบอุ้มดินจึงไม่สอดรับกับบริบทดังกล่าว จึงต้องนําตํานานสองเรื่องนี้ที่มีอยู่แล้ว
ในสมัยอยุธยามาเพ่ิมเติมต่อให้เห็นโลกทัศน์ฟูา-ดินในลักษณะขัดแย้งและยอมรับจนเกิดโลกบาดาล 
ท่ามกลางตํานานอีกเป็นจํานวนมากในสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทร์ตอนต้นที่ไม่ได้นํามาเพ่ิมเติมใน
กลุ่มนี้  ส่วนกลุ่มตําราโหราศาสตร์เสนอโลกทัศน์ฟูา-ดินเช่นเดียวกับกลุ่มสุริยาศศิธร แต่เน้นนัยใหม่ไป
ที่โลกฟูาในลักษณะเสนอภาพของเทพเจ้าสององค์ที่ “เคียงคู่” กันคือระหว่างพระอิศวรกับพระ
นารายณ์ เป็นความพยายามของพราหมณ์ที่จะย้ําความสําคัญของตนในฐานะผู้กุมความรู้และมี
บทบาทเคียงคู่กับกษัตริย์มาตั้งแต่สมัยโบราณ ท่ามกลางสภาวการณ์หลัง พ.ศ. 2500 ที่สถานภาพและ
บทบาทของพราหมณ์ลดน้อยลง 
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 นอกจากนี้จะเห็นว่ามีตํานาน 4 เรื่องที่ปรากฏร่วมกันใน “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่ม
สํานวน ได้แก่ ตํานานการเกิดอุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ และ
ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานเหล่านี้จะเล่าถึง “กําเนิดโลก” และ “ความเป็นไปของโลก” ซึ่ง
สัมพันธ์กับแนวคิดเรื่องเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต  แม้ตํานาน 4 เรื่องที่มีร่วมกันของทุกกลุ่มจะ
ให้จินตภาพเพียงสองโลกคือโลกฟูาและโลกดิน แต่ความภูมิใจของชนชั้นปกครองนี้กลับอุปมาอุปไมย
ให้จินตภาพไปไกลถึงสามโลก โดยเปรียบเทียบกับ “ไตรภพ” ที่เน้นบทบาทของเทพเจ้า (ชนชั้น
ปกครอง) และแสดงออกด้วยจินตภาพของโลกสวรรค์ โลกมนุษย์ และโลกบาดาล 
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บทที่ 3 
ที่มาของต านานและแนวคิดของ “เฉลิมไตรภพ” 

 

“เฉลิมไตรภพ” ประกอบด้วยตํานานหลายเรื่องซึ่งสะท้อนให้เห็นว่าได้รับอิทธิพลด้าน
เนื้อเรื่องและแนวคิดจากคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ พุทธศาสนา วรรณกรรมไทย  ที่ไหลเวียนอยู่ใน
สังคมไทยภาคกลางก่อนจะถูกยืมนํามาผสมผสานสร้างสรรค์ใหม่ หากการศึกษาแนวคิดหลากหลายใน 
“เฉลิมไตรภพ” ทําให้เห็นความเชื่อมโยงของคติศาสนาพราหมณ์ พุทธศาสนา และคติชาวบ้านไทย 
การศึกษาที่มาของเหตุการณ์ในตํานานจะช่วยทําให้เห็นแนวคิดอันมีที่มาจากหลากแหล่งของ                   
“เฉลิมไตรภพ” ได้ชัดเจนขึ้น 

 
3.1 ที่มาของต านานในเฉลิมไตรภพ 

การศึกษาท่ีมาของอนุภาคในตํานานแต่ละเรื่องเป็นเรื่องใหญ่และกว้างมาก ผู้วิจัยจะ
ศึกษาที่มาของตํานานแต่ละเรื่องเพ่ือค้นหาแนวทางการรับอนุภาคตํานานต่าง ๆ ของ “เฉลิมไตรภพ” 
โดยอาศัยแหล่งที่มาจากคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ คัมภีร์พุทธศาสนา และวรรณกรรมไทย   

 
3.1.1 ต านานการเกิดอุปราคาและต านานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 

                          ตํานานการเกิดอุปราคาและตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูใน “เฉลิมไตรภพ” 
เป็นเรื่องเกี่ยวเนื่องกันซึ่งอธิบายเหตุของปรากฏการณ์อุปราคา และอธิบายถึงเหตุที่ราหูมีร่างกาย
เพียงครึ่งตัว เนื้อเรื่องเป็นเรื่องของสามพ่ีน้องคืออาทิตย์ จันทร์ และราหู ราหูแค้นใจที่พ่ีทั้งสองแย่ง
ภาชนะดีไปทําบุญจึงอธิษฐานขอพรให้เหนือกว่าพ่ีทั้งสอง พรสัมฤทธิ์ในชาติต่อไป (บางสํานวนยังมี
ชาติก่อนพรจะสัมฤทธิ์ผล) ส่งผลให้อาทิตย์ไปเกิดเป็นพระอาทิตย์ จันทร์ไปเกิดเป็นพระจันทร์ ราหู
เกิดเป็นราหูซึ่งตัวใหญ่และมีฤทธิ์เดชจึง ได้คุกคามพระอาทิตย์และพระจันทร์เป็นการแก้แค้น 
พระพุทธเจ้าทรงอนุเคราะห์พระอาทิตย์พระจันทร์ให้พ้นภัย เมื่อราหูแพ้พุทธานุภาพจึงหนีไปหาท้าว
เวปจิตติและยังคอยหาทางคุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์ในครั้งต่อไป ต่อมาราหูเข้าไปขโมยน้ําอมฤต
ของพระอิศวร (บางสํานวนว่าปลอมตัวเข้าไปในกลุ่มเทวดาแอบกินน้ําอมฤตที่เหล่าเทวดาแต่งน้ํา
อมฤตใต้มหาสมุทร) เหล่าเทพเสนอให้พระอิศวรใช้จักรลงโทษราหู (บางสํานวนว่าพระอาทิตย์
พระจันทร์ไปฟูองพระอิศวร) พระอิศวรลงโทษราหูด้วยการใช้จักรตัดร่างราหูเป็นสองท่อน แต่ราหูไม่
ตายเพราะกินน้ําอมฤต (น้ําทิพย์) เข้าไปแล้ว  
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 โครงเรื่องหลักของตํานานการเกิดอุปราคาใน “เฉลิมไตรภพ” คือโครงเรื่องพ่ีน้อง

ทะเลาะกัน11 คือ 1) อนุภาคอาทิตย์ จันทร์ และราหูเป็นพี่น้องกัน  2) อนุภาคอาทิตย์ จันทร์ และราหู
ทะเลาะกันเรื่องภาชนะบุญ 3) อนุภาคการอธิษฐานขอพร 4) อนุภาคแทรกชาติกําเนิดของตัวละคร  
5) อนุภาคการกลับชาติมาเกิดตามพรสัมฤทธิ์ 6) อนุภาคราหูคุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์                          
7) อนุภาคชาวบ้าน/พระพุทธเจ้าช่วยเหลือพระอาทิตย์พระจันทร์ 8) อนุภาคท้าวเวปจิตติถามไถ่ราหู
ถึงเหตุที่หนีมา โครงเรื่องแนวนี้เป็นเรื่องพ้ืนบ้านกล่าวถึงสามพ่ีน้องคืออาทิตย์ จันทร์ และราหู ซึ่ง
นําไปสู่ปรากฏการณ์อุปราคา ต่อมาได้นําบทบาทของพระพุทธเจ้าในฐานะผู้อนุเคราะห์พระอาทิตย์
พระจันทร์เติมเข้ามา โครงเรื่องชุดนี้จึงกลายเป็นโครงเรื่องแนวพุทธศาสนาซึ่งพบในวรรณกรรมไทย 
เช่น เตภูมิกถาของไทยภาคกลาง คัมภีร์อนาคตวงส์สํานวนล้านนา                   

 ที่มาของโครงเรื่องชุดนี้ได้อิทธิพลมาจากคัมภีร์พุทธศาสนาที่เน้นพุทธานุภาพ 
เช่น จันทิมสูตรและสุริยสูตรในพระไตรปิฎกซึ่งมีเนื้อเรื่องคล้ายกันแต่ต่างกันที่ชื่อตัวละคร                
ดังในจันทิมสูตรกล่าวว่าเมื่อจันทิมเทวบุตรถูกราหูคุกคามจึงได้ระลึกถึงและขอความอนุเคราะห์จาก
พระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าทรงอนุเคราะห์โดยทรงกล่าวให้อสุรินทรราหูปล่อยตัวจันทิมเทวบุตร เมื่อ
อสุรินทราหูปล่อยตัวแล้วได้ไปหาท้าวเวปจิตติด้วยอาการตื่นกลัว เมื่อท้าวเวปจิตติได้ถามอสุรินทรราหู
ถึงอาการตื่นกลัวและเหตุที่ปล่อยจันทิมเทวบุตรไป จึงทราบว่าเป็นเพราะพุทธานุภาพในพระคาถาของ
พระพุทธเจ้า หากอสุรินทราหูไม่ปล่อยจะทําให้ศีรษะแตกเป็นเจ็ดเสี่ยงและมีชีวิตอยู่ต่อไปโดยหา
ความสุขมิได้  ดังความว่า 

[242] ลําดับนั้น พระผู้มีพระภาค ทรงปรารภจันทิมเทวบุตรได้ตรัสกะอสุรินทราหู
ด้วยพระคาถาว่า  
  จันทิมเทวบุตร ถึงตถาคตผู้เป็นพระอรหันต์ ว่าเป็นที่พ่ึง ดูกรราหู ท่านจง
ปล่อยจันทิมเทวบุตร พระพุทธเจ้าทั้งหลายเป็นผู้อนุเคราะห์แก่โลก ฯ  
[243] ลําดับนั้นอสุรินทราหู ปล่อยจันทิมเทวบุตรแล้ว มีรูปอันกระหืดกระหอบ เข้า
ไปหาอสุรินทเวปจิตติถึงท่ีอยู่ ครั้นแล้วก็เป็นผู้เศร้าสลด เกิดขนพอง ได้ยืนอยู่ ณ ที่
ควรส่วนข้างหนึ่ง ฯ       
[244] อสุรินทเวปจิตติ ได้กล่าวกะอสุรินทราหู ผู้ยืนอยู่ ณ ที่ควรส่วนข้างหนึ่ง ด้วย
คาถาว่า  
  ดูกรราหู ทําไมหนอ ท่านจึงกระหืดกระหอบปล่อยพระจันทร์เสีย ทําไมหนอ 
ท่านจึงมีรูปสลด มายืนกลัวอยู่ ฯ      

                                           
11

 จากงานวิจัยของปฐม หงษ์สุวรรณ (2542) ที่ได้ศึกษาไว้เรียกว่าแบบเร่ืองพ่ีน้องทะเลาะกัน 
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[245] อสุรินทราหูกล่าวว่า 
        ข้าพเจ้าถูกขับด้วยคาถาของพระพุทธเจ้า หากข้าพเจ้าไม่พึงปล่อยจันทิม         
เทวบุตร ศีรษะของข้าพเจ้าพึงแตกเจ็ดเสี่ยง มีชีวิตอยู่ก็ไม่พึงได้รับความสุข ฯ 

          (พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวง เล่มที่ 15, 2514, น. 71) 

 โดยเฉพาะไตรภูมิโลกวินิจฉัยของพระยาธรรมปรีชา (แก้ว) เก็บรายละเอียดโครง
เรื่องแนวพุทธนี้ไว้ชัดเจน (กรมศิลปากร, 2535, น. 893-904) โดยกล่าวถึงสาเหตุของอุปราคาว่าเกิด
จากอดีตชาตินั้นเจ้าวิสัฏฐิรกุมาร (พระอาทิตย์ ) และเจ้าถูลกุมาร (พระจันทร์) ผู้เป็นพ่ีเอาด้ามทัพพี
คนหม้อแกงตีหัวของเจ้าวุฑฒกุมาร (ราหู) ผู้น้องเนื่องจากทําควันไฟเข้าตาพ่ีในคราวทําอาหาร             
เจ้าวุฑฒกุมารพยาบาทและขอพรให้เหนือกว่าพ่ีทั้งสองในชาติหน้า ต่อมาครั้งศาสนาพระเวสสภู
สัมมาสัมพุทธิเจ้า พระอาทิตย์ถวายบิณฑบาตทานแด่ภิกษุด้วยภาชนะทอง พระจันทร์ใส่บาตรด้วย
ภาชนะเงิน ส่วนราหูใส่บาตรด้วยภาชนะโอ ด้วยบุญกุศลทําให้พระอาทิตย์มีรัศมีสีทอง พระจันทร์มี
รัศมีสีเงิน และราหูมีตัวใหญ่ใหญ่โต ในอีกชาติหนึ่งเล่าว่าพระอาทิตย์และพระจันทร์ผู้พ่ียืมเงินราหูผู้
น้องไปสร้างวิหารและมณฑป ทว่าทั้งสองตายก่อนใช้หนี้ ราหูตั้งปณิธานเอาพ่ีทั้งสองเป็นคนใช้จึงตาม
จับกุมพระอาทิตย์และพระจันทร์ ด้วยเหตุที่ราหูผูกพยาบาทพระอาทิตย์พระจันทร์แต่หนหลังทําให้
ราหูคอยคุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์เมื่อสบโอกาส เมื่อพระอาทิตย์พระจันทร์ถูกราหูคุกคามก็ขอ
ความอนุเคราะห์จากพระพุทธเจ้า พระพุทธองค์รวมถึงผู้คนได้ช่วยเหลือ ราหูหนีไปหาท้าวเวปจิ ตติ
และเล่าเรื่องท่ีเกิดข้ึนให้ฟ๎ง ผู้วิจัยเห็นว่าแม้ผิวเผินอาจดูเหมือนว่าไตรภูมิโลกวินิจฉัยของพระยาธรรม
ปรีชา (แก้ว) จะมีอิทธิพลด้านโครงเรื่องต่อ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ในสมัยรัชกาล
ที่ 5 เท่านั้น เนื่องจากไตรภูมิโลกวินิจฉัยแต่งในสมัยรัชกาลที่ 1 อย่างไรก็ตามแม้ไตรภูมิโลกวินิจฉัยจะ
แต่งในสมัยรัชกาลที่ 1 แต่เหล่านักปราชญ์ที่เป็นผู้แต่งได้ประชุมเรื่องราวเข้าไว้ในตัวบทมาก่อนสมัย
ดังกล่าวแล้ว จึงเป็นไปได้ที่โครงเรื่องพ่ีน้องทะเลาะกันในไตรภูมิโลกวินิจฉัยซึ่งปรากฏให้เห็นใน “เฉลิม
ไตรภพ” ตั้งแต่กลุ่มสํานวนอยุธยาอาจสัมพันธ์ต่อกันเนื่องจากผู้แต่งต่างเป็นกวีพุทธหรือมีมโนคติ
ร่วมกันแบบพุทธศาสนา 

 โครงเรื่องแนวพุทธศาสนาที่เล่าถึงปรากฏการณ์อุปราคาพร้อมกับการแสดง         
พุทธานุภาพนี้ ต่อมาได้เกิดการนําคติศาสนาพราหมณ์เข้ามาผสมผสานด้วย ดังพบการทําให้เรื่องราว
สามพี่น้องทะเลาะกันเป็นปฐมเหตุที่นําไปสู่ที่มาของราหูตัวขาดเป็นสองท่อน โดยมีการเล่าถึงการเกิด
อุปราคาเป็นแกนกลางร่วมกัน กล่าวคือ มีการเพ่ิมอนุภาคราหูขโมยน้ําอมฤต อนุภาคเทพเจ้าตัดตัว
ราหู และอนุภาคราหูคุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์ โครงเรื่องแนวนี้มาจากคัมภีร์ปุราณะของศาสนา
พราหมณ์ซึ่งเน้นที่มาของรูปลักษณ์ราหูกับการเกิดอุปราคา เนื้อเรื่องจะกล่าวถึงเทวดากับอสูรช่วยกัน
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กวนเกษียรสมุทรหาน้ําอมฤตไปจนถึงเหตุการณ์ราหูถูกเทพาวุธตัดกายขาดสองท่อนแล้วแก้แค้นพระ
อาทิตย์พระจันทร์อันเป็นที่มาของอุปราคา มณีปิ่น พรหมสุทธิรักษ์ (2547, น. 229) กล่าวว่า “ตํานาน
เรื่องเทวดากับอสูรช่วยกันกวนเกษียรสมุทรหาน้ําอมฤตมีเล่าอยู่ในปุราณะสําคัญของพราหมณ์ซึ่งมีอยู่
สิบแปดเรื่อง เกือบทุกเรื่องเนื้อเรื่องส่วนใหญ่เหมือนกัน ส่วนที่ต่างกันคือการให้ความสําคัญกับเทพเจ้า
ที่เคารพมากน้อยต่างกัน” ภาควตปุราณะเล่าตํานานเรื่องนี้ไว้ยาวที่สุด ขณะที่ มัสยปุราณะมี
รายละเอียดของสิ่งที่เกิดจากการกวนเกษียรสมุทรมากท่ีสุด (เรื่องเดียวกัน, น. 229) ในภาควตปุราณะ
มีเนื้อเรื่องกล่าวถึงเหตุการณ์ราหูขโมยน้ําอมฤต เหตุการณ์เทพเจ้าตัดตัวราหู  และเหตุการณ์ราหู
คุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์ (Ganesh Vasudeo Thagare (translated), 1994, VIII.5.15-11.48, 
อ้างถึงใน เรื่องเดียวกัน, น. 229-233) สอดคล้องกับ Genesh Vasudeo ที่กล่าวว่าคัมภีร์ภควัต
ปุราณะ (Bhagavata Purana) อธิบายเหตุการณ์ที่ทําให้พระราหูต้องมีร่างกายขาดสองท่อน 
เนื่องจากการเข้าไปดื่มน้ําอมฤตในพิธีและถูกพระวิษณุใช้จักรขว้างจนร่างกายขาดออกจากกัน พร้อม
ทั้งบรรยายความเป็นมาของการเกิดคราสอันเกิดจากแรงอาฆาตของพระราหูที่มีต่อพระจันทร์และ
พระอาทิตย์ผู้ที่นําเรื่องราหูไปฟูองพระวิษณุเรื่องที่พระองค์แอบเข้าไปในพิธีกวนเกษียรสมุทร ดังนั้น
เมื่อใดที่พระราหูพบพระจันทร์และพระอาทิตย์ก็จะทําการไล่จับพระอาทิตย์และพระจันทร์ตลอดเวลา 
เพ่ือพยายามที่จะกลืนกิน เป็นที่มาของตํานานสุริยคราสและจันทรคราส (Genesh Vasudeo, 1986, 
p. 755 อ้างถึงในขนิษฐา มากทวี, 2553, น. 19) 

 เนื้อเรื่องอุปราคาที่เน้นที่มาการเกิดอุปราคากับการแสดงพุทธานุภาพตามแนว
พุทธ จึงขยายออกไปโดยมีเนื้อเรื่องที่มาของรูปลักษณ์ราหูและการเกิดอุปราคาตามแนวพราหมณ์เข้า
มาร่วมด้วย หรือกล่าวได้ว่า “เฉลิมไตรภพ” นําตํานานการเกิดอุปราคาตามโครงเรื่องแนวพุทธที่มีอยู่
แล้ว มาผสมผสานเข้ากับตํานานการเกิดอุปราคาและตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูตามโครงเรื่องแนว
พราหมณ์ โดยพยายามทําให้ตํานานสองเรื่องเป็นเรื่องต่อเนื่องกันผ่านตัวละครสําคัญที่มีร่วมกันคือ 
“ราหู”   

 

3.1.2 ต านานการสร้างโลกและก าเนิดมนุษย์ 

 ตํานานการสร้างโลกใน “เฉลิมไตรภพ” เล่าไว้ว่าโลกถูกไฟทําลาย เหล่าเทพ             
พากันแปลงร่างเป็นผงแล้วหนีไปยังชั้นพรหม เมื่อไฟไหม้สิ้นสุดเกิดฝนตกหนัก ลมพัดก่อแผ่นดินขึ้น
ใหม่ ผู้รอดจากการทําลายโลกคือเทพหัศวิไสยและเทพสุนทราได้จุติมาเกิดเป็นพ้ืนดินและแม่น้ําในโลก
มนุษย์ เหล่าพรหมที่เหลือรอดในโลกเก่าลงมากินง้วนดิน (บางสํานวนว่ากินแล้วรัศมีดับ) จากนั้น
ปรากฏพระอิศวร พระนางอุมา พระพรหม และพระนารายณ์ เทพเจ้าถอดปิ่นป๎กผมป๎กกลางแผ่นดิน
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เกิดเป็นเขาพระสุเมรุ เกิดปุาไม้ แม่น้ํา มหาสมุทร พืชพันธุ์ธัญญาหาร และธาตุดินน้ําลมไฟ  ต่อมา
พระอิศวรสร้างสรรพสิ่งขึ้นบนโลก เช่น ราศี ดาว ฯลฯ รวมถึงกําหนดวัน เดือน ปี และสิ่งต่าง ๆ ขึ้น
เป็นระบบ นอกจากนี้ยังกล่าวถึงคุณความดีของสัตว์ 12 ราศี ที่ทําให้ได้เป็นสัตว์สัญลักษณ์ประจําราศี 
จากนั้นพระอิศวรสั่งให้สร้างเทวดาพระเคราะห์รักษาทิศ บางสํานวนเล่าถึงพระเวทธรรมศาสตร์
รวมตัวกันเป็นพระอิศวร พระอิศวรสร้างพระนางอุมา พระนารายณ์ และพระพรหม จากนั้นพระอิศวร
สํารอกชิ้นเนื้อในท้องสร้างแผ่นดินโลก บันดาลปิ่นป๎กผมให้เป็นเขาพระสุเมรุรวมถึงสร้างธาตุต่าง ๆ  
ขึ้นในโลก 

 โครงเรื่องหลักของตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ใน “เฉลิมไตรภพ” 
ประกอบด้วยโครงเรื่องสองชุด คือ โครงเรื่องการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ตามแนวพุทธ และโครง
เรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่งตามแนวพราหมณ์  

      โครงเรื่องการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ตามแนวพุทธ คือ 1) อนุภาคโลกถูกไฟ
ทําลาย  2) อนุภาคเทวดาหนีตายจากไฟประลัยกัลป์ไปอยู่ชั้นสูงกว่า 3) อนุภาคฝนตกและลมพัดสร้าง
แผ่นดิน และ 4) อนุภาคพรหมลงมากินง้วนดิน  โครงเรื่องแนวนี้ได้อิทธิพลมามาจากคัมภีร์พุทธ
ศาสนา เช่น อัคคัญญสูตร ในพระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค ซึ่งเป็นแม่แบบต่อคัมภีร์พุทธ
ศาสนาในชั้นหลังหลายเล่ม เช่น ในอภิญญานิเทศของ คัมภีร์วิสุทธิมรรค โลกปัญญัติปกรณ์              
โลกทีปกสาร ฯลฯ ดังตัวอย่างในโลกทีปกสาร (2549, น. 157-161) 

 สัตว์ทั้งหลายที่ต้องอาศัยฝนจึงมีชีวิตอยู่ต่างก็ล้มตายไปจะบังเกิดในพรหมโลก มีชั้น
ปริตรตาภาเป็นต้น ทั้งพวกเทวดาที่ต้องอาศัยดอกไม้และผลไม้เลี้ยงชีวิตก็พากันจุติไป
บังเกิดในพรหมโลก ครั้นกาลยืดยาวนานล่วงไปด้วยอาการอย่างนี้ น้ําในที่นั้น ๆ ก็ถึง
ความแห้งแล้งหมดสิ้นไป . . . เปลวเพลิงนั้นพวยพุ่งขึ้นจับเทวโลกชั้นจาตุมหาราช . . . 
เผาพรหมโลกทั้ง 3 ในภูมินั้น พุ่งข้ึนไปจรดอาภัสสราพรหมโลกแล้วจึงหยุดอยู่  . . . ฝน
ก็เริ่มตกเพ่ือประโยชน์แก่การตั้งโลกใหม่ . . . น้ํานั้นถูกลมพัดรวมตัว ถูกลมพัดรวมกลุ่ม
ด้วยอาการอย่างนี้ย่อมลดลงในเบื้องต่ําโดยลําดับ เมื่อน้ําลดลงไป ๆ พรหมโลกก็ปรากฏ
ในที่ของพรหมโลก และเทวโลกชั้นสูงก็ปรากฏในที่ของเทวโลก . . . ในครั้งนั้นพวกสัตว์
ที่บังเกิดเป็นชุดก่อนกว่าผู้ อ่ืนในพรหมโลกชั้นอาภัสสราพากันจุติจากพรหมโลกนั้น
เพราะสิ้นอายุหรือเพราะสิ้นบุญพากันบังเกิดเป็นสัตว์อุปปาติกะ(พวกผุดเกิด)ในโลกนี้ 
พวกเหล่านั้นย่อมมีแสงสว่างแผ่ออกจากตน ท่องเที่ยวไปในอากาศได้ พวกนั้นต่างลิ้มรส
ปฐพีนั้นแล้วถูกความกระหายครอบงํา พยายามบริโภคเป็นคํา ๆ ลําดับความเป็นผู้มี
แสงสว่างออกจากตนของพวกนั้นก็หายไป . . .       



Ref. code: 25605606032315BCD

78 
 
 อย่างไรก็ตามผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าแม้ “เฉลิมไตรภพ” จะได้โครงเรื่องการสร้าง

โลกและกําเนิดมนุษย์มาจากคัมภีร์พุทธศาสนา แต่มีบางอนุภาคคือ “อนุภาคเทวดาหนีตายจากไฟ
ประลัยกัลป์ไปอยู่ชั้นสูงกว่า” ไม่ปรากฏในคัมภีร์พุทธศาสนาเหล่านี้ แต่กลับปรากฏในวรรณกรรมไทย
โบราณ เช่น ในเตภูมิกถาสมัยสุโขทัยและโองการแช่งน้ าสมัยอยุธยา ดังตัวอย่างสํานวน “เบียดแปูง” 
ในโองการแช่งน้ าซึ่งเข้าใจว่าเป็นที่มาให้แก่อนุภาคเทวดาหนีตายจากไฟประลัยกัลป์โดยแปลงตนเป็น
ผงใน “เฉลิมไตรภพ” ดังโองการแช่งน้ าที่ว่า 

   นานาอเนกน้าวเดิมกัลป์   จักร่ําจักราพาฬเมื่อไหม้ 
 กล่าวถึงตระวันเจ็ดอันพลุ่ง   น้ําแล้งไข้ขอดหาย ฯ 
     เจ็ดปลามันพุ่งหล้าเป็นไฟ  วาบจตุรบายแผ่นขว้ํา 
 ชักไตรตรึงษ์เป็นเผ้า    แลบล้ําสีลอง ฯ     
  สามรรถญาณครเพราะเกล้าครองพรหม ฝูงเทพนองบนปานเบียดแปูง
 สรลมเต็มพระสุธาวาสแห่งหั้น   ฟูาแจ้งจอดนิโรโธฯ 
 . . . 

              กล่าวถึงน้ําฟูาฟาดฟองหาว  ดับเดโชฉ่ําหล้า  
           ปลาดินดาวเดือนแอ่น                   ลมกล้าปุวนไปมาฯ 
             . . . 

     แลเป็นสี่ปวงดิน   เป็นเขายืนทรง้ําหล้า  
เป็นเรือนอินทร์ถาเถือก    เป็นสร้อยฟูาคลี่จึ่งบาน ฯ 
 จึ่งเจ้าตั้งผาเผือกผาเยอ   ผาหอมหวานจึ่งขึ้น 
หอมอายดินเลอก่อน    สรดึ้นหมู่แมนมา ฯ  
   ตนเขาเรืองร่อนหล้าเลอหาว  หาวันคืนไปุได้   
จ้าวชิมดินแสงหล่น    เพียงดับไต้มืดมูล ฯ 

  ว่นว่นตาขอเรือง   เป็นพระสูรย์ส่องหล้า  
เป็นเดือนดาวเมืองฉ่ํา    เห็นฟูาเห็นแผ่นดิน ฯ     

     (วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 2540, น. 8) 
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แสดงว่าตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ใน “เฉลิมไตรภพ” ได้อิทธิพลมา
จากคัมภีร์พุทธศาสนา ต่อมาจึงค่อยเปลี่ยนรายละเอียดบางส่วนให้เข้ากับความคิดของคนไทย ดัง
ปรากฏอนุภาคเทวดาหนีตายไปเป็นผงอาศัยอยู่ในชั้นที่เหนือกว่าซึ่งลักษณะดังกล่าวนี้ไม่ปรากฏใน
คัมภีร์พุทธศาสนา แต่กลับปรากฏในวรรณกรรมโบราณของไทย   

  ส่วนโครงเรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่งตามแนวพราหมณ์ ได้ถูกนํามาเติม
ต่อหลังโครงเรื่องตามแนวพุทธ โครงเรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่งตามแนวพราหมณ์ คือ              
1) อนุภาคเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่ง 2) อนุภาคเทพเจ้าสร้างโลกจากอวัยวะ 3) อนุภาคพระเวท
ธรรมศาสตร์รวมตัวเป็นพระอิศวร และ 4) อนุภาคพระอิศวรสร้างพระนางอุมา พระนารายณ์ และ
พระพรหม กล่าวคือ 1) อนุภาคเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่ง และ 2) อนุภาคเทพเจ้าสร้างโลกจาก
อวัยวะ เป็นอนุภาคเก่าแก่ที่ปรากฏให้เห็นในคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ดังที่พบในปุรุษะสูกตะของคัมภีร์
ฤคเวท   

 (1) ปุรุษะ ผู้มีศีรษะนับพัน มีนัยน์ตานับพัน มีเท้านับพัน เมื่อครอบคลุมพิภพ
นี้ไว้ทั้งหมดทุกทิศทุกทางแล้ว ยังมีเกินออกไปอีก 10 องคุลี    
. . .  

 (11) ในคราวที่ (ทวยเทพ) ได้จัดการแบ่งแยก (ร่างของ) ปุรุษะ  พวกท่านได้
จัดการ (แบ่งแยกปุรุษะ) เป็นกี่ส่วน ? ปากของเขาเป็นอะไร ? แขนทั้งสองเป็นอะไร 
? ต้นขาและเท้าทั้งสองถูกเรียกว่าอะไร ?     

 (12) (คําตอบก็คือ) ปากของเขากลายเป็นพราหมณ์ แขนทั้งสองข้างถูกสร้าง
เป็นกษัตริย์ (และนักรบ) ต้นขาทั้งสองของเขาเป็นไวศยะ ศูทรเกิดขึ้นแล้วจากเท้า
ทั้งสอง   
  (13) ดวงจันทร์เกิดข้ึนแล้วจากใจ ดวงอาทิตย์เกิดขึ้นจากนัยน์ตาทั้งสอง พระ
อินทร์และพระอัคนิ (เกิดจาก) ปาก  ลม (หรือพระวายุ) เกิดจากลมหายใจ  

 (14) ท้องฟูาเกิดมีข้ึนจากสะดือ สวรรค์วิวัฒน์จากศีรษะ แผ่นดิน (เกิด) จาก
เท้าท้ังสอง ทิศทั้งหลาย (เกิด) จากหู  พวกท่าน (เหล่าเทพเจ้า) ได้จัดการสร้างโลก
ทั้งหลายขึ้นแบบนี้เอง 

                  (วรลักษณ์ พับบรรจง, 2545, น. 17-19) 

ภายหลัง “เฉลิมไตรภพ” จึงเติมอนุภาคที่ 3) และ 4) เข้าไป จึงกลายเป็น          
1) อนุภาคเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่ง 2) อนุภาคเทพเจ้าสร้างโลกจากอวัยวะ 3) อนุภาคพระเวท
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ธรรมศาสตร์รวมตัวเป็นพระอิศวร และ 4) อนุภาคพระอิศวรสร้างพระนางอุมา พระนารายณ์ และ
พระพรหม โครงเรื่องนี้ปรากฏให้เห็นชัดเจนในวรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 
เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ ซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา ดังความว่า 

       ในคําภีร์ไสยสาตร์นั้นว่าปางประถมแต่เพลิงประลัยกัลป์ล้างโลกย์ไหม้สิ้นแล้ว
อากาศว่างเปล่าอยู่ ครั้งนั้นพระเวทย์พระธรรมทั้งหลายมาประมวนประชุมกันเข้าก็
บังเกิดพระเปนเจ้าขึ้นพระองค์หนึ่งคือพระสยมภูวญาณอันทรงพระนามว่าพระ               
ปะระเมศวรเปนเจ้า ๆ จึ่งประดิศฐานกระทําด้วยเทวะฤทธิยกพระหัตถ์ขึ้นลูบพระอุระ 
แล้วก็สะบัดออกไปตรงเบื้องพระภักตร์ ให้บังเกิดพระเปนเจ้าขึ้นอีกพระองค์หนึ่งทรง
พระนามว่านางพระอุมาภัควะดี แล้วพระปะระเมศวรเปนเจ้าจึ่งปฤกษากับพระอุมาภัค
วะดีว่าเราทั้งสองนี้จะประดิษฐานส้างพิภพฉะกามาพะจรสวรรค์ แลเขาพระสุเมรุราช
แล้วให้เปนพ้ืนแผ่นดินขึ้น จะได้เปนที่อาไสยแห่งเทพยดาแลมะนุษฤๅษีสิทธิ์วิทยาธร
กินนรคนธรรภ์และอะสุรสัตวต่าง ๆ จึ่งจะควร o พระอุมาภัควะดีจึ่งทูลว่าแต่พระองค์
กับข้าพเจ้าทั้งสองนี้จะบันดาลสร้างพีภพฉะกามาพะจรสวรรค์ แลเขาพระสุเมรุราชแล
ภาคย์พ้ืนแผ่นป๎ถะพีนั้น เหนจะขัดสนอยู่ด้วยยังน้อยตัวนัก ขอพระองค์จงให้บังเกิดพระ
ผู้เปนเจ้าขึ้นอีกจะได้ช่วยกันประดิษฐ์านสร้างโลกย์ แล้วจะได้ต่างพระเนตรพระกรรณ์
ของพระองค์สืบต่อไป พระปะระเมศวรเปนเจ้าก็เหนชอบด้วย แล้วพระผู้เปนเจ้าจึ่ง
ประดิษฐานกระทําด้วยเทวฤทธิ ยกพระหัตถ์เบื้องซ้ายขึ้นลูบพระหัตถเบื้องขวาสบัด
ออกไปก็บังเกิดพระนารายณ์เปนเจ้าขึ้นอีกพระองค์หนึ่ง แล้วพระเปนเจ้ายกพระหัตถ์
เบื้องขวาลูบพระหัตถ์เบื้องซ้ายสบัดออกไปก็บังเกิดพระพรหมธาดาเปนเจ้าขึ้นอีก
พระองค์หนึ่ง    
  . . .        

        ครั้นพระเปนเจ้าทั้งสี่พระองค์บังเกิดขึ้นพร้อมกันแล้วพระปะระเมศวรเปนเจ้าจึ่ง
สํารอกพระมางษในพระอุทรประเทศแห่งพระองคออกแล้ว ทิ้งลงมาให้บันดาลเปนแผ่น
พ้ืนพระสุธาดล มีปริมณฑลกว้างยาวใหญ่สุดที่จะประมาณบมิได้ แต่โดยหนานั้นได้สอง
แสนสี่หมื่นโยชน์ แล้วพระปะระเมศวรเจ้าจึ่งเอาพระจุธามะณีท่ีป๎กพระเกษของพระองค์
ป๎กลงเหนือแผ่นพ้ืนป๎ถะพี แล้วพระเปนเจ้าทั้งสี่พระองค์ก็ประดิษฐานกระทําด้วย          
เทวฤทธิทั้งสี่ให้เปนเขาพระสุเมรุราชาอันใหญ่โดยสูงได้สี่หมื่นโยชน์ จะได้เปนที่อาไสย
แห่งเทพยดาอะสุรยักษ์แลสัตว์ต่าง ๆ แล้ว พระเปนเจ้าทั้งสี่ก็บันดาลให้เปนพระเพลิง 
พระพาย พระคงคา ขึ้นให้เปนธาตุทั้งสี่ของสรรพสัตวทั้งปวงแล้วรังสฤษดิให้เปนอาทิตย์
พระจันทรสําหรับจะได้ส่องในมะนุษโลกย์ให้เปนที่สังเกตว่ากลางวันแลกลางคืน แล้ว
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รังสรรค์ให้เปนนางมณีเมฆลาสําหรับรักษามะหรรณพแลอะสุระปะโรตรามสูร แล้วก็
บังเกิดฤๅษีสิทธิวิทยาธรกินนรคนธรรพ์เทพบุตรเทพอักษรกัลยาทั้งหลายแลสรรพสัตวใน
สกลทวีปทั้งสามภพ ก็บังเกิดเปนอุปปาติกะขึ้นให้สําหรับทุกตําแหน่งแห่งที่พร้อมเสร็จบ
ริบูรณแล้ว พระปะระเมศวรเปนเจ้าจึ่งเปลื้องสายสุรําซรึ่งเปนพระมหาสังวาลยแห่ง 
พระองค์ออกประดิษฐาน พระเปนเจ้าทั้งสี่พระองค์พร้อมกันก็บันดาลกระทําด้วย   
เทวฤทธิให้เปนพระอนันตนาคราชอันมีศักดานุภาพยิ่งนัก 

                  (นารายณ์ 10 ปางเล่ม 1, เลขที่ 1, อ้างถึงใน นิยะดา เหล่าสุนทร, 2540, น. 122-124) 

 สรุปได้ว่าตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ใน “เฉลิมไตรภพ” มีที่มาจาก
โครงเรื่องการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์จากคัมภีร์พุทธศาสนา แล้วจึงนําโครงเรื่องเทพเจ้าสร้างโลก
และสรรพสิ่งในวรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุด
แห่งชาติ เข้ามาผสมผสานอีกต่อหนึ่ง 

 

3.1.3 ต านานนพเคราะห์ (นิทานชาติเวร) 

     ตํานานนพเคราะห์ใน “เฉลิมไตรภพ” เป็นเรื่องของพระอิศวรสร้างเทวดาพระ
เคราะห์องค์ต่าง ๆ จากนั้นได้ทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ แล้วให้พระพรหมบัญญัติตําราโหราศาสตร์
หรือพระเวทธรรมศาสตร์สําหรับโลก ต่อจากนั้นเป็นเรื่องของพรหมริษยาองค์หนึ่งจุติไปเป็นสังขอสูร
หรืออสูรหอยสังข์ได้ใช้ผีเสื้อน้ําไปขโมยคัมภีร์พระเวทธรรมศาสตร์หรือตําราโหราศาสตร์จากพระ
พรหม กระทั่งพระวิษณุทรงอวตารเป็นปลากรายปราบสังขอสูรได้สําเร็จ 

 เมื่อพิจารณาเหตุการณ์สําคัญในตํานานนพเคราะห์ใน “เฉลิมไตรภพ” พบโครง
เรื่องสําคัญ 2 ชุด ได้แก่ โครงเรื่องพระอิศวรสร้างเทวดาพระเคราะห์และทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ 
และโครงเรื่องพระวิษณุอวตารเป็นปลาปราบสังขอสูร  

   โครงเรื่องพระวิษณุอวตารเป็นปลาปราบสังขอสูร เป็นโครงเรื่องที่มาจากคัมภีร์
ศาสนาพราหมณ์ดังปรากฏในคัมภีร์ปุราณะที่เน้นพระวิษณุเป็นเอก เช่น วิษณุปุราณะ เป็นเรื่องราว
ของมตัสยาวตารปราบอสูรหยครีพ ศักดิ์ศรี แย้มนัดดา (2547, น. 491-498) เล่าไว้ในภารตนิยายตอน 
“พระมนู”สรุปเหตุการณ์สําคัญได้คือ อสูรหยครีพขโมยพระเวทจากพระพรหมในราตรีพรหม ต่อมา
พระวิษณุทรงออกอุบายให้สัตยพรตเก็บสรรพสิ่งไปสร้างใหม่ในโลกหน้าก่อนโลกจะถูกทําลายโดยมี
ปลากรายอวตารเป็นผู้ช่วยเหลือ จากนั้นปลากรายอวตารไปปราบหยครีพแล้วนําพระเวททั้งมวลคืนสู่
พระพรหม จะเห็นว่าเนื้อเรื่องนี้มีอิทธิพลต่อ “เฉลิมไตรภพ” เช่น เรื่องพระวิษณุอวตารเป็นปลากราย
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ตามปราบอสูรที่ขโมยคัมภีร์พระเวทธรรมศาสตร์ รวมถึงคล้ายคลึงกับเรื่องพระพรหมถูกขโมยพระเวท 
แต่ไม่มีเรื่องของสัตยพรต นอกจากนี้ “เฉลิมไตรภพ” ยังเพ่ิมรายละเอียดปลีกย่อยบางส่วนขึ้น เช่น 
พรหมริษยาจุติมาเกิดเป็นอสูรหอยสังข์ หรือเรื่องผีเสื้อน้ําถูกใช้ไปขโมยคัมภีร์พระเวทธรรมศาสตร์ 
เป็นต้น  

  โครงเรื่องพระวิษณุอวตารเป็นปลาปราบสังขอสูรนี้ยังเป็นที่มาให้แก่วรรณกรรม
อยุธยาด้วย ดังปรากฏในวรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียน
หอสมุดแห่งชาติ ซึ่งเห็นชัดว่ามีรายละเอียดของเนื้อเรื่องคล้ายกับโครงเรื่องพระวิษณุอวตารเป็นปลา
ปราบสังขอสูรใน “เฉลิมไตรภพ” มากที่สุด ดังความว่า 

 ปางหนึ่งเปนประถมเหตุที่พระนารายน์จอาวะตานในสิบปางนั้น ยังมีพรหม
จําพวกหนึ่งมีจิตรริศยาพระพรหมธาดาเปนเจ้าว่าเราก็เปนพรหมมีสี่ภักตรแปดกร
เหมือนกัน . . . แล้วก็จุติลงไปบังเกิดเปนสังขอสูรอยู่ในพระมะหาสมุทริมเชิงเขาพระเมรุ
ราช. . .  ครั้นพระพรหมธาดาเปนเจ้าเสดจมาถึงเชิงเขาพระเมรุราชเจ้า เมื่อจะมีเหตุ
บังเอินให้พระพรหมาดาเปนเจ้าร้อนพระกายกลุ้มกลัดนัก พระเปนเจ้าจึ่งเอาพระคัมภีร์
วางไว้เหนือแผ่นสินลาริมพระมะหาสมุท แล้วพระพรหมธาดาเปนเจ้าก็เสดจลงสรงน้ํา
ในพระมหาสมุท ฝุายสังขอสุรแลเห็นคําภีร์พระเวทพระธรรมสาตร์ที่พระพรหมธาดา
เปนเจ้าวางไว้ดังนั้นก็ยินดีคิดว่ากูจะลักเอาคําภีร์พระเวทอันนี้ไปทิ้งน้ําเสีย . . . ครั้น                   
สังขอสูรคิดดังนั้นแล้วจึ่งใช้ให้ผีเสื้อน้ําซึ่ง เปนบริวารไปลักเอาคําภีร์ที่พระพรหมธาดา
วางไว้นั้นมาให้จงได้ ฝุายผีเสื้อน้ําจึงไปลักเอาคําภีร์พระเวทพระธรรมสาตรที่พระพรหม
ธาดาวางไว้มาแล้วก็เอาพระคําภีร์นั้นมาส่งให้แก่สังขอสูร ๆ ก็เอาพระคัมภีร์นั้นกลืนเข้า
ไว้ในท้อง . . .  ปางนั้นพระนารายน์รับเทวโองการพระเปนเจ้าแล้วก็กระทําด้วย
เทวฤทธิ์อาวตารมาครั้งนั้น ทรงพระนามชื่อว่ามัจฉาวตาร คือนิมิตพระกายเปน   ปลา
กรายอันใหญ่มหึมาก็พิฆาฏผีเสื้อน้ําให้สิ้นชีวิตรแล้ว ก็ว่ายลงไปสู่พิภพแห่งสังขอสูร  . . . 
พระเปนเจ้าจึงล้วงพระหัตถ์เข้าไปตามช่องปากสังขอสูร อยิบเอาคัมภีร์พระเวทพระ
ธรรมสารทในอุธร  สังขอสูรนั้นออกมาแล้วก็สังหารสังขอสูรให้สิ้นชีวิตรในอกและช่อง
ปากสังขอสูรนั้น จึ่งปรากฏเปนรอยนิ้วพระนารายน์กราบท้าวทุกวันนี้ พระนารายน์เปน
เจ้าจึ่งมีเทวบัณทูลตรัสว่ารอยนิ้วหัตถ์แห่งเราอันเปนมงคลซึ่งยื่นล้วงเข้าไปเอาคําภีร์พระ
เวทพระธรรมสาตรตามช่องปากแห่งสังขอสูรนี่ แล้วอสูรสังขก็เปนที่ทรงไว้ซึ่งพระคัมภีร์
ไตรเพททั้งหลาย หนึ่งพระพรหมจุติลงมาเป็นสังข์อานุภาพ ทั้งสามนี้ภายน่าไปบุทคนจะ
เอาสังข์ไปเปุา ได้ยินเสียงถึงสถานที่ใดก็เป็นมงคลจนสุดเสียงสังข์ ครั้นพระนารายน์เปน
เจ้ามีเทวบัญชาดังนั้นแล้วก็เสดจ์ขึ้นมาเอาพระคัมภีร์พระเวทพระธรรมสารทไปถวาย
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พระปะระเมศวรเปนเจ้า เทวบุตรเทวธิดาทั้งหลายก็บังเกิดโสมนัศปราโมทย์ยิ่งนักก็ลั่น
อินธรเภรีแลดุริยางคสังคีตดนตรีอันเปนทิพย์ จับระบําถวายด้วยเพลงต่าง ๆ แลเทว
บุตรเทพธิดาภากันกระทํา ทั้งนี้เพ่ือจะให้ระดูเปนปรกติหวังจะให้จําเริญในแผ่นดิน
ต่อไป เทพบุตรเทพธิดาประชุมกันครั้งนั้นสรรเสริญกําลังพระกายแห่งพระนารายน์เปน
เจ้ามีประการต่าง ๆ แล้ว พระนารายน์เปนเจ้าก็กลับไปยังบันทมสินธุยังกะเษียรสมุท 
ปางมัจฉาวตารที่หนึ่ง 

 (นารายณ์ 10 ปางเล่ม 1, เลขที่ 1, อ้างถึงใน นิยะดา เหล่าสุนทร, 2540, น. 143-146) 

ส่วนโครงเรื่องพระอิศวรสร้างเทวดาพระเคราะห์และทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ 
ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าความเชื่อเรื่องเทพนพเคราะห์แม้จะปรากฏในปุราณะหลายคัมภีร์ เช่น อัคนี
ปุราณะ (Agni Purana), ภควตะปุราณะ (Bhagavata Purana), นารทปุราณะ (Narda Purana), 
วายุปุราณะ (Vayu Purana), ศิวะปุราณะ (Siva Purana), พรหมปุราณะ (Brahma Purana) และ
วิษณุปุราณะ (Visanu Purana) เป็นต้น (ขนิษฐา มากทวี, 2553, น. 18) ทว่าคัมภีร์เหล่านี้ไม่ได้
กล่าวถึงโครงเรื่องพระอิศวรสร้างเทวดาพระเคราะห์และทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ แต่โครงเรื่องใน 
“เฉลิมไตรภพ” นี้ปรากฏคล้ายคลึงกับต านานพระเคราะห์ 10 ดวง ซึ่งเป็นตํานานมุขปาฐะสําหรับ
โหราศาสตร์ ความเป็นมุขปาฐะนี้เข้าใจว่าน่าจะมีมาก่อนสมัยอยุธยาหรือก่อนหน้า ดังตัวอย่างใน
ต านานพระเคราะห์ 10 ดวง เมื่อกล่าวถึงดวงที่ 2 ดาวพระจันทร์ เล่าไว้ว่า 

พระจันทร์นี้ด้วยอานิสงส์ที่ได้ใส่บาตรด้วยขันเงินแด่พระภิกษุสงฆ์ในอดีตกาล จึงบังเกิด
เป็นเทพยดามีนามว่า “พระจันทร์”สร้างด้วยเทพอัปสร 15 องค์ ถือว่ามีกําลัง 15 นิสัย
ของจันทร์จึงเป็นนิสัยของหญิง คือรูปร่างจริตอ่อนโยน ขี้หึงหวงแหน แสนงอน มีจริต
เจ้าชู้ กลัวก็มาก มีเสน่ห์น่ารักใคร่ จิตใจเบิกบาน ใฝุฝ๎นในความงาม ขยันขันแข็ง 
เปลี่ยนแปลงไม่แน่นอน สะสมครองทรัพย์สมบัติ ใจบุญกุศล พูดจาไพเราะ ชอบในศิลป์ 
การตกแต่ง ป๎ญญาดี แต่นิสัยทั้งหมดไม่แน่นอนผันแปรง่าย สีของพระจันทร์คือสีขาว
นวล โบราณท่านว่าถ้าพระจันทร์กุมลัคนา รูปร่างงดงาม ใจบุญมีทรัพย์สินและยศศักดิ์ 
ชอบค้าขาย มารยาทดี พูดจาไพเราะอ่อนหวาน คนเกิดวันจันทร์ก็คงเป็นเช่นเดียวกัน 
ลักษณะของพระจันทร์มีดังนี้  
  พระจันทร์ธาตุดิน (มีลักษณะดินชุ่ม) เป็นเทพบุตรทรงทิพย์ อาภรณ์แก้ว
ประพาฬวิจิตร เสด็จด้วยอัศดรราช มีเทพเรืองฤทธิ์รายรอบเป็นบริวาร สถิตในบูรพาทิศ 
(ทิศตะวันออก) พระจันทร์ทําหน้าที่กลางคืนจึงมีนามว่าทิศากร ทําให้ผู้คนมีใจชุ่มชื่น
เบิกบาน ร่าเริงบันเทิงประโลมรูปโฉมมีเสน่ห์น่ารัก งามสง่า ช่างประดิษฐ์ ช่างฝ๎น 
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เปลี่ยนใจง่าย ถ้ามีดาวดวงอ่ืนมาเบียนทําให้ดาวจันทร์เดิมเสีย ผู้นั้นมักสติวิปลาส และ
เป็นหลักคําทํานายว่า “ทายรูปจริตให้ทายจันทร์” เมื่อพระจันทร์เสวยอายุย่อมเป็น
เช่นเดียวกันนี้    

                      (พ. สุวรรณ, 2556, น. 40-41) 

 จะเห็นว่าต านานพระเคราะห์ 10 ดวง กล่าวถึงกําเนิดเทวดาพระเคราะห์แต่ละ
องค์ ได้แก่ ดาวพระอาทิตย์ ดาวพระจันทร์ ดาวพระอังคาร ดาวพระพุธ ดาวพระพฤหัสบดี ดาวพระ
ศุกร์ ดาวพระเสาร์ ดาวพระราหู ดาวพระเกตุ และดาวมฤตยู แม้ต านานพระเคราะห์ 10 ดวง จะไม่ได้
กล่าวว่าพระอิศวรเป็นผู้สร้างดาวพระเคราะห์แต่ละดวงขึ้น แต่ก็มีความคล้ายคลึงด้านอนุภาคการ
ทํานายตามเทพพระเคราะห์ไม่น้อย เช่น ลักษณะการทํานายคน รายละเอียดของตัวเลขส่วนใหญ่
ตรงกัน และคําทํานายที่เหมือนและต่างไปบ้าง  

 สรุปได้ว่าตํานานนพเคราะห์ใน “เฉลิมไตรภพ” ได้โครงเรื่องพระวิษณุอวตารเป็น
ปลาปราบสังขอสูรจากคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ก่อน แล้วเป็นไปได้ที่อาจได้อิทธิพลมาจากวรรณกรรม
ไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ ซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา 
เนื่องจากจากโครงเรื่องชุดนี้ใน “เฉลิมไตรภพ” ปรากฏในกลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500 
เท่านั้น  ส่วนโครงเรื่องพระอิศวรสร้างเทวดาพระเคราะห์และทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ ใน             
“เฉลิมไตรภพ” เป็นไปได้ว่าได้เค้ามาจากต านานพระเคราะห์ 10 ดวง ซึ่งเป็นตํานานมุขปาฐะของนัก
โหราศาสตร์ 

 

3.1.4 ต านานการเกิดฝนฟ้า 

        ตํานานการเกิดฝนฟูาใน “เฉลิมไตรภพ” เป็นเรื่องของพระยามังกรแปลงกายไป
ร่วมอภิรมย์กับนางฟูาจนให้กําเนิดนางเมขลา นางเมขลาถูกพ่อแม่นําตัวไปถวายเป็นชายาองค์ที่สี่ของ
พระอิศวรพร้อมถวายดวงแก้วให้ ต่อมานางแอบกินน้ําอมฤตและขโมยดวงแก้วหนีไป บางสํานวน
ขยายความตอนนี้ว่าราหูซาบซึ้งใจที่พระอิศวรแก้ต่างให้ตนเรื่องที่ทําอุปราคาจนชาวโลกเดือดร้อน ทั้ง
ยังไม่แพร่งพรายความลับเรื่องตัวขาด ราหูจึงอาสารับใช้พระอิศวรตามนางเมขลาเพ่ือชิงดวงแก้ว
กลับคืน ราหูขอความช่วยเหลือจากรามสูรผู้เป็นสหายให้ออกติดตามนางเมขลา รามสูรเกี้ยวพาราสี
นางเมขลา ทั้งสองปะทะคารมและฤทธิ์เดชกันไปมาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูา 

เมื่อพิจารณาตํานานการเกิดฝนฟูาใน “เฉลิมไตรภพ” พบโครงเรื่อง 2 ชุด            
ชุดแรกคือ โครงเรื่องพระยามังกรแปลงกายไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูาและให้กําเนิดนางเมขลา ไปจนถึง



Ref. code: 25605606032315BCD

85 
 

เหตุการณ์นางเมขลาแอบกินน้ําอมฤตและขโมยดวงแก้ว  โครงเรื่องอีกชุดหนึ่งคือนางเมขลาแอบกิน
น้ําอมฤตและขโมยดวงแก้ว ไปจนถึงยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวงแก้วนางเมขลาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูา 

     โครงเรื่องชุดหลังที่จับเหตุการณ์ตั้งแต่นางเมขลาแอบกินน้ําอมฤตและขโมยดวง
แก้ว ไปจนถึงยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวงแก้วนางเมขลาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูานั้น เฉพาะเหตุการณ์
ยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวงแก้วนางเมขลาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูา เป็นเหตุการณ์ที่ปรากฏให้เห็นใน        
รามายณะฉบับอินเดียตอนใต้ซึ่งเข้าใจว่ามีอิทธิพลต่อวรรณกรรมไทยโบราณ ดังปรากฏหลักฐานให้
เห็น เช่น สมุดภาพไตรภูมิฉบับอยุธยา “นางเมฆลาปฺรดฺบดฺวฺยวตฺถาภรอันฑฺงมีมือถืแกฺว โอฺกมาขับอาง
เมฆเลฺนจิงรามสูรเหฺนแกฺวนั้นจไคฺรใดจิงคฺวัางดฺวฺยขฺวานยิงดฺวฺยปืนมิใด้โตฺงปีนแลขฺวานนันโตฺงภูเขาฑัง      
คฺรีน 2 คฺนทังหฺลายสมมุติวาเสิยงฟาผ่าแล” (สมุดภาพไตรภูมิ ฉบับอักษรขอมภาษาไทย, 2552, น. 
231) หรือในรามเกียรติ์สํานวนรัชกาลที่ 1 ที่กล่าวถึงรามสูร ปะโรต และนางเมขลาทําให้เกิด
ปรากฏการณ์ฝนฟูา (รามเกียรติ ์เล่ม 2, 2510, น. 1178-1179) แม้เหตุการณ์ยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวง
แก้วนางเมขลาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูาซึ่งเป็นเหตุการณ์ส่วนหนึ่งในโครงเรื่องชุดหลังนี้  จะมิอาจทํา
ให้ระบทุี่มาชัดเจนของโครงเรื่องชุดหลังนี้ได้ แต่ก็เห็นได้ว่าโครงเรื่องนี้เป็นความคิดร่วมกันที่พบตั้งแต่     
“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรในสมัยอยุธยา มาจนถึงกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ในสมัยรัชกาลที่ 5 

 น่าสังเกตว่าในโครงเรื่องชุดนี้มีรายละเอียดเกี่ยวกับ “ราหู” ในฐานะข้ารับใช้พระ
อิศวรที่ไปบอกรามสูรผู้เป็นสหายให้ไปตามดวงแก้วจากนางเมขลาที่ขโมยกินน้ําอมฤต เหตุการณ์นี้
เห็นชัดว่าได้อิทธิพลมาจากคัมภีร์ปุราณะที่เล่าถึงราหูตัวขาด  “เฉลิมไตรภพ” เอามาปะปนกันแล้ว
เปลี่ยนจากราหูผู้ขโมยน้ําอมฤตเป็นนางเมขลาแทน ตรงนี้แสดงให้เห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” นําอนุภาค
ราหูขโมยน้ําอมฤตในตํานานศาสนาพราหมณ์มาใส่เพิ่มเติมเข้าในโครงเรื่องที่มีอยู่เดิมคือยักษ์ (รามสูร) 
ไล่ชิงดวงแก้วนางเมขลาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูาเพ่ือเน้นบทบาทของพระอิศวรในฐานะประมุขแห่ง
โลกสวรรค์ขึ้น  

ดังนั้นเมื่อนําไปวิเคราะห์เชื่อมโยงกับโครงเรื่องชุดแรกคือพระยามังกรแปลงกาย
ไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูาและให้กําเนิดนางเมขลา จนถึงเมขลาแอบกินน้ําอมฤตและขโมยดวงแก้ว จะ
เห็นได้ว่ามีอนุภาคพระยามังกรแปลงกายไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูาและกําเนิดนางเมขลาเพ่ิมขึ้นมา 
อนุภาคการแปลงกายไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูา พบใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ใน
สมัยรัชกาลที่ 5 เท่านั้น อนุภาคนี้ได้อิทธิพลจากวรรณกรรมไทยก่อนหน้า เช่น อุณรุท พาณาสูรแปลง
กายเป็นตุ๊ดตู่แอบฟ๎งพระอินทร์ว่าคาถาเปิดทวาร เมื่อพระอินทร์เสด็จประพาสสวนนันทวัน อสูรจึง
แปลงกายเป็นพระอินทร์ไปร่ายเวทเปิดประตูแล้วร่วมอภิรมย์กับนางสุจิตราชายาของพระอินทร์ หรือ
ในพระลักพระลาม ท้าวฮาบมะนาสวนแห่งเมืองลังกาใช้วิทยาคมที่ได้เล่าเรียนจากพระอินทร์แปลง
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กายเป็นพระอินทร์ลักลอบได้เสียกับนางสุชาดามเหสีของพระอินทร์ ต่อมานางจุติจากสวรรค์ไปเกิด
เป็นนางสีดาธิดาของท้าวฮาบมะนาสวน ฯลฯ เห็นได้ว่า “เฉลิมไตรภพ” รับอนุภาคการแปลงกายไป
ร่วมอภิรมย์กับนางฟูามาจากวรรณกรรมไทยก่อนหน้าแล้วปรับเนื้อเรื่องให้เกี่ยวข้องกับกําเนิดนาง
เมขลา 

 นอกจากนี้ในโครงเรื่องชุดแรกนี้ (พระยามังกรแปลงกายไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูา
กําเนิดเป็นนางเมขลา จนถึงเมขลาแอบกินน้ําอมฤตและขโมยดวงแก้ว) ยังมีรายละเอียดเกี่ยวกับ 
“เหมหิรัญยักษ์” ซึ่งต่อมาจะกลายเป็นรามสูร เนื้อเรื่องตอนนี้ใน “เฉลิมไตรภพ” จะเล่าว่ารามสูรมี
อดีตชาติเป็น “เหมสุรา กินสัตว์นานา” หรือเหมหิรัญยักษาที่ม้วนแผ่นดินแล้วถูกพระนารายณ์ปราบ12 
รายละเอียด “เหมสุรา กินสัตว์นานา” หรือเหมหิรัญยักษ์ “จะม้วนป๎ถพีสี่ทิศ องค์พระจักษกฤษณ์ 
สังหารชีวิตมรณา” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 44)  ได้อิทธิพลมาจากรามเกียรติ์บทพระราชนิพนธ์ใน
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกมหาราช ดังความว่า  

   มาจะกล่าวบทไป   ถึงหิรันตยักษ์แกล้วกล้า  
   ห้าวหาญชาญณรงค์ฤทธา  ปรากฏเลื่องชื่อลือขจร  
   . . .      

   อหังการ์อ่ิมเอิบกําเริบใจ  จะผลาญให้บรรลัยทั้งไตรจักร 
   สะแดงแผลงฤทธิ์ฮึกฮัก  ขุนยักษ์ไล่ม้วนแผ่นดิน  
   . . .         
   เมื่อนั้น    พระนารายณ์ผู้มีอัชฌาสัย  
   รบัสั่งพระจอมภพไตร  บังคมไหว้แล้วรีบไปบาดาล 
   ครั้นถึงจึงเห็นหิรันตยักษ ์  ทําฤทธิ์สิทธิศักสําแดงหาญ 
   หนีบสามแผ่นดินสุธาธาร  ผ่านฟูาก็แปลงอินทรีย์  
   กลับกลายเป็นพระยาสุกร  เขี้ยวเพชรงามงอนจํารัสศรี 
   กายนั้นเผือกผ่องดั่งสําลี  เข้าไล่ราวีอสุรา   
   . . .        
   เมื่อนั้น    องค์พระวราห์รังสรรค์  

                                           
12

 เนื้อหาตอนเหมหิรัญยักษาหรือหิรันตยักษ์ถูกพระนารายณ์ปราบไม่ปรากฏในคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 

เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติซึ่งแต่งในสมัยอยุธยาด้วย สอดคล้องกับมณีปิ่น พรหมสุทธิรักษ์ (2547, น. 87) ที่ได้กล่าวว่า
อนุภาคดังกล่าวปรากฏในรามเกียรติ์สํานวนรัชกาลที่ 1 ซึ่งโยงมาจากบริบทการเมืองที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก
มหาราชทรงปราบยุคเข็ญทั้งฝุายอาณาจักรและพุทธจักร 
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   เข่นเข้ียวขนแดงแปรงชัน  วิ่งหมุนหุนหันเข้าชิงชัย  
   ขวิดกัดทั่วตัวขุนมาร  ล้มลงไม่ทานกําลังได้  
   เศียรขาดตัวขาดขาดใจ  ด้วยฤทธิไกรพระจักรี  
   เสร็จปางซึ่งล้างยักษ์ร้าย  องค์พระนารายณ์เรืองศรี  
   ก็ขวิดคัดเอาพ้ืนป๎ถพี  มาไว้ตามท่ีด้วยศักดา  

              (บทละครเรื่องรามเกียรติ์, 2507, น. 4-7) 

 สรุปได้ว่าตํานานการเกิดฝนฟูาใน “เฉลิมไตรภพ” นําโครงเรื่องยักษ์ (รามสูร) ไล่
ชิงดวงแก้วนางเมขลาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูาซึ่งเป็นโครงเรื่องที่แพร่หลายอยู่ก่อนแล้ว มาผสมเข้า
กับตํานานศาสนาพราหมณ์เรื่องราหูขโมยน้ําอมฤตโดยปรับเปลี่ยนให้นางเมขลาเป็นผู้ขโมยแทน โครง
เรื่องนี้จึงเห็นได้ใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรในสมัยอยุธยา ต่อมาเมื่อถึงสมัยรัชกาลที่ 5 กลุ่ม
พระยาราชภักดี (ช้าง) รับโครงเรื่องแบบเดียวกับกลุ่มสุริยาศศิธรเข้ามาแล้วเพ่ิมโครงเรื่องพระยามังกร
แปลงกายไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูาจนกําเนิดเป็นนางเมขลา ซึ่งโครงเรื่องนี้นําอนุภาควรรณกรรมไทย
ก่อนหน้าคืออนุภาคการแปลงกายไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูาเข้ามาปรับใหม่โดยให้เกี่ยวข้องกับกําเนิด
นางเมขลา  

 

3.1.5 ต านานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล 

     ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล เป็นเรื่องราวของนางอากาศจารีที่
ละเลยหน้าที่ถวายทิพยโอชาจึงถูกลงโทษด้วยการตัดมวยผมและสาปให้อมอัคคีอยู่กลางอากาศ  มวย
ผมของนางที่ถูกตัดเทพเจ้าเสกให้เป็นม้าสี่ตระกูล คือม้าวลาหก ม้าน้ํา ม้าในเมืองมนุษย์ และม้าอัสดร
ซึ่งเหาะอยู่บนฟูา ส่วนลูกอัคคีที่นางพ่นออกมาแปดครั้งแปดทิศทําให้เกิดปรากฏการณ์อุกกาบาต 
สร้างความเสียหายให้แก่บ้านเรือนและสัตว์ที่ต้องบาดเจ็บล้มตาย 

 ม้าสี่ตระกูลที่เกิดจากช่อผมของนางอากาศจารี ช่อแรกพระอิศวรทําให้เป็นม้า
วลาหกสืบเผ่าพันธุ์ต่อไป ช่อที่สองพระนางอุมาบันดาลให้เป็นม้าน้ํา ต่อมาได้สมสู่กับม้าวลาหกแล้วพ้น
คําสาป ช่อที่สามพระนารายณ์บันดาลให้เป็นม้าสืบเผ่าพันธุ์และเป็นที่อาศัยของมนุษย์และเทพ ช่อที่สี่
พระพรหมบันดาลให้เป็นม้าอัสดรเหาะบนฟูาสําหรับเป็นพาหนะแก่ผู้เรืองฤทธิ์ ตราบสิ้นภูเขาปุาไม้จึง
พ้นคําสาปแล้วไปเกิดตามบุญกรรม ต่อมาพระอิศวรสั่งจิตรเทวาให้นําม้าแปดตัวไปมอบให้แก่ฤๅษีสี่ตน 
(ตนหนึ่งนามว่าอักขมุขี) เพ่ือเลี้ยงและฝึกม้าสี่ตระกูลไว้สําหรับพิภพจักรวาล ฤๅษีรับคําสั่งแล้วเทพเจ้า
ทั้งสี่เสด็จกลับพิมาน 
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โครง เรื่ องของตํ านานการ เกิด อุกกาบาตและม้ าสี่ ตระกูล  ปรากฏใน            
“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) เท่านั้น ไม่พบในกลุ่มสุริยาศศิธร โครงเรื่องนี้มีที่มาจาก
วรรณกรรมไทยก่อนหน้าดังในคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ
ซ่ึงแต่งในสมัยอยุธยา ดังความวา่ 

  ในขณะเมื่อพระเปนเจ้าทั้งสามกับพระเพลิงมาประชุมพร้อมกันให้เกิดเปนพืช
พันธุ์สืบ ๆ กันมาด้วยเหตุดังนี้แล ขณะนั้นนางอากาษจารีผู้เปนพนักงานโอชอันเปน
ทิพย์ เคยเอาทิพย์โอชมาถวายพระเปนเจ้าทั้งหลาย ในขณะนั้นเมื่อพระเปนเจ้าทั้งสาม
ประชุมกันมิ ได้ขาด แลเพลานั้นนางประมาทลืมไปมิ ได้ เอาโอชมาถวายพระ                                 
ปะระเมศวรเปนเจ้าทรงพระพิโรธ จึ่งตัดมวยผมนางนั้นด้วยพระแสงขรรค์แล้วสราบให้
นางไปเที่ยวลอยอยู่ในกลางอากาศสํารับคายลูกอุบาทว์วันเจ็ดครั้ง แล้วให้นางประจําอยู่
ในมนุษโลกตราบชั่วภัทธกัลปหนึ่ง แล้วพระปะระเมศวรเปนเจ้าจึ่งเอามวยผมนาง
อากาศจารีมาแบ่งออกเปนสี่ส่วนเล่า ส่วนหนึ่งได้แก่พระปะระเมศวรเปนเจ้า ส่วนหนึ่ง
ได้แก่พระพรหม ส่วนหนึ่งได้แก่พระเพลิง แล้วพระเปนเจ้าทั้งสามจึ่งรังสฤษดิให้บังเกิด
เปนอัศวะราชขึ้นสามตระกูลย์ คือ                                                                                
ชาติ กระษัตร O    

         

                          พราหมณ์เหาะได้ในอากาศเท่ียวอยู่ในมนุษโลกย์                    
แพศย์                   แล้วพระเพลิงจึ่งรังสฤษฏ์ให้บังเกิดเปนอัศวชาติอีกชาติหนึ่ง
อยู่ในมหานัทิเปนชาติสูทชื่อว่าสินทพชาติ เปนสี่ตระกูลย์ด้วยกัน 

    (นารายณ์ 10 ปางเล่ม 1, เลขที่ 1, อ้างถึงใน นิยะดา เหล่าสุนทร, 2540, น. 80) 

    ก าเนิดอัศวะ 

  พระเปนเจ้าจึ่งทรงจับเอาตัวอะสุรกันทะกะโยนไปแล้วสาบให้เปนฝูงแม่ลา
อยู่ในที่นั้น ถ้าม้าพลาหกสมจรแม่ลานี้เมื่อใด มีบุตรเปนชาติอัศตรแล้วให้ทําลายท้อง
แม่ลาออกมาให้แม่ลาถึงแก่ความตายแล้วพระนารายน์ก็เสดจ์ไปประทมสินธุ์ใน
กระเษียรสมุท ฝุายพระฤๅษีอิสิกันไลยะกะนั้นจําเดิมแด่พระเปนเจ้ากลับไปแล้วก็
สร้างพรตอยู่ในที่นั้น ในกาลเมื่อพระนักสิทออกจากฌานแล้วมานั่งเหนือแผ่นสิลา
อันหนึ่งแทบฝ๎่งแม่น้ําสินธุ จึ่งเหนหมู่ม้าพลาหกทั้งสามกระกูลเหาะมาเที่ยวเสพย์ซึ่ง
เส้นอย้าเปนอาหารในที่นั้น แลม้าสินทพชาตินั้นก็ขึ้นลอยอยู่ในน้ํานั้น เสพซึ่งไคลน้ํา
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เป็นอาหาร พระดาบศนั่งพิจารณาดูแล้วคิดจะใคร่ได้ม้าทั้งสี่ตระกูลนั้นเอาไว้ในมนุษ
โลกย์จึ่งกางร่มทิพย์ขึ้นร่ายพระเวทแม่ โค o                                          

                                                                 ลา    มาประชุมพร้อมกันที่นั้นแล้ว
พระดาบศก๋เปุามนตร์อิดถีลึงค์ใส่แม่โค o                                          
                                  ลา       ทั้งหลายแล้วก็ปล่อยไป ฝุายม้า        
พลาหก     o                                                                                    

                                                                                                                              
สินทพชาติ    เหนแม่โค o  
                         ลา    ก็บังเกิดความกํานัศในราคะตําริ ต่างก็มาสมจรด้วยแม่         
โค o                                 
ลา    ซึ่งพระอิษีเปุามนตร์นั้นแม่ โค o                                               
                               ลา    นั้นมี เกิดบุตรที่ม้าพลาหกสมจรด้วยแม่ลาก็
ทําลายท้องมารดา ๆ ก็ถึงแก่กาลกิริยาที่ม้าสินทพชาตินั้นก็คลอดเปนปรกติ มารดา
ไม่ถึงกาลกิริยาเพราะไม่ต้องสาบพระเปนเจ้า พระดาบศครั้นเหนดั่งนั้นคิดจะใคร่ได้
ลูกม้าท้ังหลายไว้เปนพืชพรรณ์ต่อไป จึ่งกางร่มทิพย์ขึ้นร่ายมนตร์เรียกอสุรตนหนึ่ง
อันชื่อว่ากาลยักข์นั้นมา พระดาบศจึ่งใช้ให้กาลยักษ์นั้นไปตัดเอนเหาะลูกม้าทั้งหลาย
เสีย หวังจะมิให้เหาะไปได้ในอากาศ แล้วพระดาบศจึ่งกระทําบังเหียนผ่าปากเข้าแล้ว
เอาเปลือกกระโดนนั้นมาพาดบนหลังต่างเบาะหัดขี่ตามอัทชาไศร แล้วได้สอน
กุลบุตรให้ทําอัศวกรรมทั้งหลายแต่นั้นมา 

(นารายณ์ 10 ปางเล่ม 1, เลขที่ 1, อ้างถึงใน นิยะดา เหล่าสุนทร, 2540, น. 140-143) 

จะเห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” เปลี่ยนรายละเอียดจากผมของนางอากาศจารีที่ถูกตัด
แบ่งออกสี่ส่วนโดยแบ่งให้พระอิศวร พระพรหม และพระเพลิง เปลี่ยนเป็นเทพเจ้าสี่พระองค์คือพระ
อิศวร พระนางอุมา พระนารายณ์ และพระพรหม และในส่วนของม้าสี่ตระกูลก็ให้รายละเอียดที่
แตกต่างไปบ้าง “เฉลิมไตรภพ” กล่าวถึงเรื่องม้าพ้นคําสาปแบบกว้าง ๆ โดยไม่ได้เล่าเหตุแห่งคําสาป 
กล่าวเพียงว่าม้าสี่ตระกูลสมสู่กันแล้วพ้นคําสาป ขณะที่คัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับ
ตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ จะเล่าถึงกําเนิดม้าอย่างละเอียด ตั้งแต่เหตุการณ์อังคุทพรหมรังแกพรหม
ทั้งหลายจนถูกพระอิศวรปราบ ดวงจิตอังคุทพรหมไปเกิดเป็นอสูรม้ากันทกะไล่ขบกัดฤๅษี พระอิศวร
ทรงเชิญพระนารายณ์อวตารมาปราบ อสูรม้ากันทะกะฆ่าฤๅษีตนหนึ่งหัวขาด พระทุลกีทรงตัดหัวอสูร
ม้ากันทะกะไปต่อกับฤๅษีจึงได้นามว่าอิษีกันไลยะกะและถูกยกย่องเป็นครูม้า  พระทุลกีสาปร่างอสูรม้า
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ที่ตายไปเป็นแม่ลา ไปจนถึงฤๅษีกันไลยะกะจับแม่ลามาผสมพันธุ์จนเกิดเผ่าพันธุ์ม้าบนโลก                          
(ดรูายละเอียดใน นิยะดา เหล่าสุนทร, 2540, น. 140-143) 
 สรุปได้ว่าตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูลใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่ม              

พระยาราชภักดี (ช้าง) ได้ที่มาของเนื้อเรื่องจากวรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 

เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา  

 

3.1.6 ต านานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี 

        ตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี เป็นเรื่องของอสูรมุลาขินีเกิดจากพระเพลิง หู 
ตา ปาก และร่างกายคือไฟ อสูรมุลาขินีผลาญสรรพสัตว์จนเดือดร้อนและล้มตายเป็นจํานวนมาก ผู้
ทรงศีลจึงพากันหลบหนีไปซ่อนตัวตามสระน้ําและยังชีพด้วยเหง้าบัว เหล่าเทวดาปรึกษาและนําความ
ไปบอกพระอินทร์ ปรากฏว่าพระอิศวรเป็นผู้ลงมาปราบด้วยการเหยียบกระทืบบ่าและใช้น้ําจากทวาร 
(น่าจะหมายถึงอายตนะ) ปราบจนสิ้นฤทธิ์ จากนั้นกระทืบอสูรจมลงบาดาลแล้วสาปให้เป็นภูตผีไร้
ฤทธิ์เดชนามว่าเจ้ากรุงพาลี มีหน้าที่เฝูาบาดาลและคอยรับเครื่องเซ่นสังเวยจากมนุษย์ที่ประกอบ
พิธีกรรม 

 ตํานานการเซ่นสั ง เวยเจ้ากรุ งพาลี ใน “เฉลิมไตรภพ” ปรากฏในกลุ่ ม           
พระยาราชภักดี (ช้าง) ที่แต่งในสมัยรัชกาลที่ 5 เท่านั้น เมื่อพิจารณาตํานานการเซ่นสังเวยเจ้า
กรุงพาลีใน “เฉลิมไตรภพ” จะพบว่าประกอบด้วยตํานานสองเรื่องซ้อนทับกันอยู่ คือ ตํานานอสูร           
มุลาขินี และตํานานเจ้ากรุงพาลี ตํานานทั้งสองเรื่องนี้มีที่มาต้นทางจากคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ ต่อมา
จึงค่อยมีอิทธิพลต่อวรรณกรรมไทยในสมัยอยุธยาจนกระทั่งมีอิทธิพลต่อ “เฉลิมไตรภพ” 

 ตํานานอสูรมุลาขินีพบในคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ เช่น โกยิลปุราณะ “โกยิล
ปุราณะเข้าใจว่าจะเป็นปุราณะของพวกทมิฬเพราะไม่ปรากฏชื่อในปุราณะทั้ง 18 และอุปปุราณะอีก 
18” (นิยะดา เหล่าสุนทร, 2543, น. 14) สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ 
ทรงเล่าโกยิลปุราณะไว้ในต าราฟ้อนร า ซึ่งหนังสือละครฟ้อนร า ประชุมเรื่องละครฟ้อนร ากับระบ าร า
เต้น ต าราฟ้อนร า ต านานเรื่องละครอิเหนา ต านานละครดึกด าบรรพ์ได้พิมพ์รวมต าราฟ้อนร าไว้ 
(2546, น. 14-16) ความว่า 

ในสมัยกาลครั้งหนึ่งมีฤๅษีพวกหนึ่งตั้งอาศรมอยู่กับภรรยาที่ในปุาตารกะ อยู่มาฤๅษีพวก
นั้นประพฤติอนาจารฝุาฝืนเทวบัญญัติไม่ยําเกรงพระเป็นเจ้า พระอิศวรทรงขัดเคืองจึง
ชวนพระนารายณ์เสด็จลงมายังมนุษย์โลกเพ่ือจะทรมานฤๅษีทรยศพวกนั้น  
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   พระอิศวรทรงแปลงพระองค์เป็นโยคีหนุ่ม ให้พระนารายณ์แปลงเป็นภรรยา
สาว มีสิริรูปน่าพิศวาสทั้งสองพระองค์ ตรงไปสู่ปุาตารกะนั้น พวกฤๅษีเห็นเข้าก็พากัน
เกิดกําหนัดลุ่มหลงรักใคร่นางนารายณ์ ฝุายภรรยาของพวกฤๅษีก็พากันลุ่มหลงรูปทรง
ของโยคีอิศวร เกิดวิวาทกันเป็นโกลาหลด้วยอํานาจราคจริต แต่พยายามเกี้ยวพาลอย่าง
ใดก็ไม่สมปรารถนา จนพวกฤๅษีจึงนฤมิตเสือขึ้นจะให้กัดกินโยคีกับภรรยา พระอิศวรก็
ฆ่าเสือนั้นถลกเอาหนังทําจัมขันธ์เสีย นฤมิตนาคขึ้นจะให้พ่นพิษทําอันตราย พระอิศวร
ก็จับเอานาคไปทําสายสังวาลเสีย พวกฤๅษีก็มิรู้ที่จะทําอย่างไรต่อไป  
 พระอิศวรเห็นว่าพระฤๅษีสิ้นฤทธิ์แล้วจึงทรงฟูอนรําทําปาฏิหาริย์ ขณะนั้นมี
ยักษ์ค่อมตนหนึ่งชื่อมุยะละกะ (เราเรียกว่าอสุรมูลาคนี) ตรากมาช่วยพวกฤๅษี พระ
อิศวรก็เอาพระบาทข้างหนึ่งเหยียบยักษ์ค่อมนั้นไว้แล้วทรงฟูอนรําต่อไปจนหมด
กระบวน พวกฤๅษีก็สิ้นทิฐิยอมรับผิด ทูลขอขมาโทษแก่พระเป็นเจ้าทั้งสอง  

 เมื่อทรมานฤๅษีสําเร็จแล้ว พระอิศวรเสด็จกลับคืนไปยังเขาไกรลาส พระ
นารายณ์ก็เสด็จกลับคืนไปยังเกษียรสมุทร     

 ครั้งนั้นพระยาอนันตนาคราชได้โดยเสด็จพระเป็นเจ้าเมื่อไปปราบพวกฤๅษีได้
เห็นพระอิศวรทรงฟูอนรํางามพิศวงติดใจ ครั้นตามพระนารายณ์กลับไปถึงเกษียรสมุทร
ยังอยากจะใคร่ดูพระอิศวรทรงฟูอนรําอีกจึงทูลวอนพระนารายณ์ พระนารายณ์ตรัสว่าที่
จะให้ไปทูลเชิญพระอิศวรทรงฟูอนรําอีกนั้นไม่ได้ ถ้าพระยาอนันตนาคราชอยากจะดู
ฟูอนรําอีกก็จงตั้งตบะกิจพิธีบูชาที่เชิงเขาไกรลาสให้พระอิศวรทรงพระเมตตาประทาน
พร จึงทูลขอพรให้ได้ดูทรงฟูอนรําตามประสงค์ พระยาอนันตนาคราชก็ทําตามพระ
นารายณ์ทรงแนะนํา  

 ด้วยอํานาจตบะกิจพิธีของพระยาอนันตนาคราช ร้อนถึงพระอิศวรก็เสด็จลง
มาประทานพร ว่าแล้วแต่จะต้องการสิ่งอันใดให้เลือกเอาจะทรงประสาทให้สมประสงค์ 
พระยาอนันตนาคราชกราบทูลว่าสิ่งอันใดบรรดามีในไตรภพนั้นไม่อยากได้ทั้งนั้น ขอ
ประทานพรข้อเดียวแต่ให้ได้เห็นพระเป็นเจ้าทรงฟูอนรําอีกสักครั้งหนึ่ง พระอิศวรก็
รับคําและตรัสว่าจะลงไปรําให้ดูในมนุษยโลก ณ ตําบลจิทัมพรัม อันเป็นที่ท่ามกลางโลก  
             ครั้นถึงวันกําหนดพระอิศวรก็เสด็จลงมายังตําบลจิทัมพรัมพร้อมด้วยเทพ
นิกรเป็นบริวาร ทรงนฤมิตสุวรรณศาลาขึ้นแล้วฟูอนรําตามที่ได้ประทานพรแก่          
พระยาอนันตนาคราชไว้อีกครั้งหนึ่ง 
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 ในสมัยกาลอื่นอีก พระอิศวรเป็นเจ้าเสด็จประทับอยู่ท่ามกลางเทวสภาบนเขา
ไกรลาส มีพระราชประสงค์จะทรงแสดงการฟูอนรําให้เป็นแบบฉบับ จึงเชิญพระ                     
อุมาให้ประทับเป็นประธานเหนือสุวรรณบัลลังก์ ให้พระสรัสวดีดีดพิณ ให้พระอินทร์
เปุาขลุ่ย ให้พระพรหมตีฉิ่ง ให้พระลักษมีขับร้อง และให้พระนารายณ์ตีโทน พระ
อิศวรทรงฟูอนรํา ให้เทพยดาและฤๅษี คนธรรพ์ ยักษ์ นาคทั้งหลายซึ่งขึ้นไปเฝูาได้
ชมอีกครั้งหนึ่ง ทํานองที่กล่าวดูเหมือนพระฤๅษี นารทจะได้รับเทวบัญชาให้มาแต่ง
ตํารารําสั่งสอนแก่เหล่ามนุษย์เม่ือพระอิศวรทรงฟูอนรําในครั้งนี้   

 จะเห็นได้ว่าโกยิลปุราณะเล่าถึงที่มาของระบําอันมาจากการประทานพรของพระ
อิศวร (นัฏราช) “เฉลิมไตรภพ” จับตอนพระอิศวรทรงปราบอสูรมูลาคนีมาเป็นเนื้อหาหลัก                     
“เฉลิมไตรภพ” ไม่มีเรื่องเหล่าฤๅษีทุศีล นารายณ์แปลง พญาอนันตนาคราชรวมถึงเหล่าเทพเจ้าองค์
อ่ืน ๆ แต่มีเนื้อหาเฉพาะตัวคืออสูรมุลาขินีเกิดจากพระเพลิงสร้างความเดือดร้อนแก่สรรพสัตว์ การใช้
น้ําจากทวารดับไฟจากอสูรมุลาขินี ไปจนถึงภาคถัดไปของอสูรมุลาขินีคือเจ้ากรุงพาลี 

 ส่วนต านานเจ้ากรุงพาลีก็ปรากฏให้เห็นในคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ ดังในตํานาน
วามนาวตารในคัมภีร์ปุราณะ ศักดิ์ศรี แย้มนัดดา (2547, น. 443-450) เล่าไว้ในภารตนิยายตอน             
“วามน” สรุปได้ดังนี้ 

        ท้าวมหาพลีมีจิตกําเริบอยากเป็นเจ้าครอบครองทั้งสามโลก จึงสู้รบกับพระอินทร์
อยู่หลายครั้งแต่ก็แพ้ทุกครั้ง ครั้งหนึ่งเหล่าเทพและอสูรร่วมมือกันกวนน้ําอมฤตเพ่ือหาของวิเศษ ท้าว
พลีเป็นหนึ่งในอสูรที่ถูกเหล่าเทพหลอกใช้และฆ่าตายเมื่อกวนน้ําอมฤตเสร็จ เหล่าบริวารของท้าวมหา
พลีนําศพกลับไปบาดาลขอความช่วยเหลือจากพราหมณ์สกุลภารควะผู้สืบเชื้อจากพระศุกร์ผู้มีมนตร์
มฤตสัญชีวินีที่ชุบคนตายให้ฟื้นได้ พระศุกร์ช่วยชุบชีวิตให้ท้าวพลีฟื้นข้ึน ท้าวพลีจึงปวารณาตนเป็นลูก
ศิษย์ของพระศุกร์ พระศุกร์แนะให้ท้าวพลีทําพิธีอัศวเมธ (พิธีปล่อยม้าอุปการ) ครบร้อยครั้งแล้วไปรบ
กับพระอินทร์ ท้าวพลีทําตามคําแนะจนได้ครอบครองทั้งสามโลก แต่ด้วยความเหิมเกริมระรานเทวดา
ทําให้พระอินทร์และเหล่าเทพทนไม่ได้จึงไปฟูองพระนารายณ์ พระนารายณ์อวตารเป็นมนุษย์เตี้ยชื่อ
วามนผู้เป็นบุตรท้าวกัศยปเทพบิดรเชื้อสายพราหมณ์ เมื่อท้าวพลีทํายัชญพิธีกระทําทักษิณาทานแก่
เหล่าพราหมณ์ วามนได้เข้าไปในพิธีนั้นด้วยและได้รับการต้อนรับจากท้าวพลี วามนขอที่ดินสามย่าง
ก้าวจากท้าวพลีเท่านั้น ท้าวพลีเห็นว่าที่ดินสามย่างก้าวสําหรับคนเตี้ยไม่ใช่เรื่องใหญ่จึงตกลงด้วยการ
หลั่งน้ําทักษิโณทก พระศุกร์รู้เหตุการณ์ทั้งหมดด้วยฌานจึงแปลงร่างไปอุดรูไม่ให้น้ําไหลออก วามนก็รู้
ได้ด้วยฌานเช่นกันว่าพระศุกร์ขัดขวางจึงเอาหญ้าคาแทงรูน้ําจนพระศุกร์นัยน์ตาฉีกและหนีไป วามน
เผยตนเป็นพระวิษณุแล้วก้าวไปสวรรค์ก้าวหนึ่ง โลกมนุษย์ก้าวหนึ่ง เหลืออีกก้าวหนึ่งท้าวพลีขอไว้เป็น
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ที่อยู่อาศัย พระวิษณุเมตตาประทานให้และสั่งให้ท้าวพลีอาศัยอยู่แต่บาดาลและให้ทําดีเพ่ือวันหนึ่ง
อาจกลับมาครองสามโลกได้ดังเดิม   

 จะเห็นได้ว่า “เฉลิมไตรภพ” คล้ายคลึงกับตํานานวามนาวตารตรงที่เจ้ากรุงพาลี
ถูกสาปให้อยู่ใต้บาดาลคอยกินเครื่องเซ่นสังเวยจากมนุษย์ อย่างไรก็ตาม “เฉลิมไตรภพ” ต่างจาก
ตํานานวามนาวตารตรงที่ “เฉลิมไตรภพ” ไม่ปรากฏบทบาทของวามนาวตาร แต่จะเชื่อมโยงเรื่องเจ้า
กรุงพาลีเข้ากับเรื่องอสูรมุลาขินี  

 เมื่อพิจารณาจะพบว่าตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีได้อิทธิพลจากคัมภีร์
ศาสนาพราหมณ์ถึงสองตํานาน ก่อนจะถูกนํามาผสมผสานเข้าเป็นเรื่องเดียวกันใน “เฉลิมไตรภพ”  
อย่างไรก็ตามตํานานสองเรื่องจากคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ที่ผสมผสานเข้าใน “เฉลิมไตรภพ” ยัง
ปรากฏให้เห็นในวรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุด
แห่งชาติซึ่งแต่งในสมัยอยุธยาด้วย ซึ่งพบว่ามีเนื้อเรื่องคล้ายกับ “เฉลิมไตรภพ” มาก แสดงว่าตํานาน
การเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีใน “เฉลิมไตรภพ” ซึ่งปรากฏเฉพาะกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) เท่านั้น มี
ที่มาจากคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา 
ดังความว่า 

ยังมีอสุระตนหนึ่งมีนามปรากฏชื่อว่ามูลาคะนียักษเกิดพร้อมด้วยแผ่นดิน ได้พรพระเปน
เจ้าทั้งสามมีจักษุทั้งสองเปนเปลวไฟ ถือตัวว่าเปนใหญ่กว่าเทวดามนุษทั้งหลาย เที่ยว
เบียดเบียฬตรีโลกยทั้งสาม จึ่งฤๅษีทั้งหลายปฤกษาพร้อมกันขึ้นเฝูาพระปะระเมศวรเปน
เจ้ากราบทูลประพฤษฒิเหตุทุกประการ พระปะระเมศวรเปนเจ้าจึ่งเสดจ์ลงมาจากพระ
ไกรลาศเพ่ือจะทําสงครามด้วยอสูรมูลาคะนี ๆ ก็เข้าต่อสู้ด้วยพระเปนเจ้า ลืมตาให้
บังเกิดเปนไฟล้อมพระเปนเจ้าไว้โดยรอบ พระปะระเมศวรเปนเจ้าจึ่งกระทําด้วย                      
เทวฤทธิให้เปนสี่กรทรงเทพอาวุธประดิษฐาน ขึ้นเยียบเหนือหลังอสูร  มูลาคะนีแล้วจึง
เปิดธ่อน้ําธ่อเพลิงออกจากช่องพระกรรณ์ทั้งสองให้ตกต้องสีศะอสูรมูลาคะนี ๆ ก็สิ้น
ฤทธิที่ตาไฟนั้นก็สูนไป พระปะระเมศวรเปนเจ้าจึ่งสาบอสูรมูลาคะนีให้เปนกรุงภาลีไป
เที่ยวกินกะบานอยู่ในมนุษโลกย์เพ่ือมนุษทั้งหลายจะทํามงคลการทั้งปวงนั้นชั่วภัทธ
กัลปหนึ่ง แล้วพระปะระเมศวรเปนเจ้าก็เสดจ์กลับไปยังพระไกรลาศ 

       (นารายณ์ 10 ปางเล่ม 1, เลขที่ 1, อ้างถึงใน นิยะดา เหล่าสุนทร, 2540, น. 132-133) 

สรุปได้ว่าตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราช
ภักดี (ช้าง) ได้ที่มาของเนื้อเรื่องจากวรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับ
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ตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา ซึ่งคัมภีร์เล่มนี้ก็ได้เค้าที่มาจากตํานานสองเรื่ องใน
ศาสนาพราหมณ์แล้วนําปรับแปลงใหม่อีกต่อหนึ่ง 

 เมื่อพิจารณาที่มาของตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” ทั้งหมด จะพบว่าตํานานทั้ง 7 
เรื่องมีความสัมพันธ์กับคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ พุทธศาสนา และวรรณกรรมไทย ซึ่งล้วนเกี่ยวข้องกับ
แนวคิดเก่ียวกับเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต 

 

3.2 แนวคิดในเฉลิมไตรภพ 

 แนวคิดในที่นี้ผู้วิจัยหมายความตามนิยามของประคอง เจริญจิตรกรรม (2555, น. 55) 
ซึ่งอธิบายไว้ว่า “แก่นหรือแนวคิดของเรื่อง คือความคิดเห็นที่เป็นแกนกลางของเรื่อง เกี่ยวกับประเด็น
ต่าง ๆ ของมนุษย์อันได้แก่มนุษยธรรม สังคม จริยธรรม และความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสังคม
โลก”  

 จากการศึกษา “เฉลิมไตรภพ” สํานวนต่าง ๆ ผู้วิจัยพบแนวคิด 3 แนวหลัก คือ แนวคิด
เรื่องเทพเจ้า แนวคิดเรื่องโลกและจักรวาล และแนวคิดเรื่องชีวิต ดังจะกล่าวต่อไปนี้ 
 

3.2.1 แนวคิดเรื่องเทพเจ้า 

 เทวนิยมคือความเชื่อในเทพเจ้าองค์เดียวว่าเป็นผู้สร้าง เทพเจ้ามีสภาวะที่ไม่มี
ขอบเขต (infinite) ไม่มีตัวตน (incorporeal) ดํารงอยู่เอง (self-existent) เป็นนิรันดร์ (eternal) ไม่
มีการเปลี่ยนแปลง ( immutable) เป็นที่สุด (impassible) บริสุทธิ์ไม่เจือปน (simple) ดีพร้อม 
(perfect) เป็นสัพพัญํูหรือตรัสรู้ทุกอย่าง (omniscient) และมีอํานาจหาที่สุดมิได้ (omnipotent)13 
(H.P. Owen, 1971, p. 1) สําหรับเทวนิยมในชมพูทวีปมี 2 สาย สายแรกเป็นพหุเทวนิยม นับถือเทพ
เจ้าจํานวนมาก สายที่ 2 เป็นเอกเทวนิยม นับถือพระพรหมว่าเป็นเทพสูงสุด ในสมัยอุปนิษัทที่อยู่
ใกล้เคียงกับสมัยพุทธกาลถือว่าพระพรหมคือความจริงสูงสุด (สุภาพรรณ ณ บางช้าง, 2550, น. 30) 

      แนวคิดเรื่องเทพเจ้าใน “เฉลิมไตรภพ” เป็นแบบพหุเทวนิยมที่แสดงบทบาทของ
เทพเจ้าหลายองค์ตามศาสนาพราหมณ์ โดยมีพระอิ ศวรเป็นประมุขของเทพเจ้าทั้ งหมด                         
“เฉลิมไตรภพ” มุ่งแสดงความคิดเรื่องบทบาทความสําคัญของเทพเจ้า และเรื่องความเป็นอมตะกับ

                                           
13

 Theism may be defined as belief in one God, the Creator, who is infinite, self-existent, 
incorporeal, eternal, immutable, impassible, simple, perfect, omniscient, and omnipotent. 



Ref. code: 25605606032315BCD

95 
 

การชุบชีวิต ในขณะเดียวกันก็พบบทบาทของเทพเจ้าที่ปรากฏร่วมกับพระพุทธเจ้าด้วย ดัง
รายละเอียดต่อไปนี้ 

3.2.1.1 บทบาทความส าคัญของเทพเจ้า 

การเน้นบทบาทของเทพเจ้าใน “เฉลิมไตรภพ” มุ่งแสดงศักดานุภาพของ
เทพเจ้าตามศาสนาพราหมณ์ ได้แก่ พระอิศวร พระนางอุมา พระพรหมา และพระวิษณุ โดยเน้น
บทบาทของพระอิศวรในฐานะจอมประมุขแห่งทวยเทพเป็นสําคัญ บทบาทความสําคัญของเทพเจ้า
ปรากฏ 5 ลักษณะ ได้แก่ บทบาทในการสร้างโลก บทบาทในเรื่องสนับสนุนกําเนิดมนุษย์ บทบาทใน
การวางรากฐานวัฒนธรรม บทบาทในการควบคุมและคุ้มครองมนุษย์ และบทบาทในการเชื่อม
สัมพันธ์ระหว่างธรรมชาติ-มนุษย-์สัตว์ 

(1) บทบาทในการสร้างโลก  

       “เฉลิมไตรภพ” ทุกสํานวนล้วนกล่าวถึงบทบาทของพระอิศวรว่ายิ่งใหญ่
กว่าบรรดาเทพเจ้าองค์อ่ืน ๆ แม้จะปรากฏเทพเจ้าอีกสามองค์คือพระนางอุมา พระพรหมา และพระ
วิษณุว่าทรงมีส่วนสร้างโลกและสรรพสิ่งด้วย เห็นชัดเจนในกลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่พระอิศวรเป็นผู้ให้
กําเนิดเทพเจ้าอีกสามองค์เพ่ือให้ช่วยกันสร้างโลก ดังความว่า 

 ตํานานว่า เมื่อโลกวินาศเหลือแต่อากาศว่างเปล่าอยู่  อันว่าพระเวท
ธรรมศาสตร์ที่ได้รวมกันเข้า เกิดเป็นพระอิศวรเป็นเจ้า . . . ทรงพระหัตถ์ขวาลูบที่พระ
อุระ สลัดออกไปก็เกิดเป็นพระอุมาภควดีขึ้น เป็นพะมเหสีของพระองค์ และทรงเล่าถึง
ที่การจะทรงสร้างโลกต่อไป พระอุมาภัควดีทูลว่าแต่ลําพังพระองค์กับข้าพเจ้าจะสร้าง
โลกอันกว้างใหญ่เป็นการเหลือกําลัง ควรจะสร้างผู้ช่วยขึ้นก่อน พระอิศวรเป็นเจ้าทรง
เห็นชอบด้วยจึงได้ทรงพระหัตถ์ซ้ายลูบที่พระหัตถ์ขวาก็เกิดเป็นพระนารายณ์ขึ้น แล้ว
ทรงพระหัตถ์ขวาลูบพระหัตถ์ซ้ายก็เกิดเป็นพระพรหมธาดาขึ้น แล้วทรงสํารอก                 
พระมังสออกจากอุทรบันดาลให้เป็นพ้ืนดิน และถอดจุฑาออกจากพระเกศาทรงบันดาล
ให้เป็นเขาพระสุเมรุราช และบันดาลให้เกิดธาตุทั้งปวงขึ้นในโลกโดยบริบูรณ์ ครั้งนั้น
โลกก็ประกอบด้วยพืชและสรรพสัตว์เกิดข้ึนเป็นอันมาก    
                    (ต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน, 2556, น. 22) 

“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ยังปรากฏพระนางอุมา
ควบคู่กับพระอิศวรซึ่งเป็นคติที่เน้นบทบาทของเทพเจ้าในฐานะผู้อํานวยความสมบูรณ์แก่โลก “การ
ปรากฏกายของพระอิศวรคู่กับพระอุมาเสมอ คตินี้อาจเป็นคติความเชื่อเรื่องพระอรรถนารีศวรที่พระ
อิศวรต้องคู่กับพระอุมาเพ่ือการสร้างสรรค์สิ่งต่าง ๆ ที่ต้องอาศัยพลังทั้งสองด้านจากจักรวาล”                  
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(ธีระนันท์ วิชัยดิษฐ, 2558, น. 165) คติดังกล่าวเห็นได้จากศิวะปุราณะ พระพรหมาก่อนทรงสร้างโลก
ได้ทรงสร้างมนุษย์เพศชายขึ้น ทว่าเพศชายอยู่ไม่ได้ พระอิศวรทรงช่วยเหลือด้วยการปรากฏพระองค์
เป็นปางอรรธนารีมีครึ่งชายครึ่งหญิงอยู่ในร่างเดียวกัน พระพรหมาจึงทรงแจ้งใจว่าต้องสร้างเพศหญิง
ขึ้นเพ่ือเสริมกําลังเพศชาย คติพราหมณ์เรื่องพลังสองด้านจากเพศยังพบในพฤหาทารัณยกะ อุปนิษัท 
พรหมันแบ่งร่างออกเป็นชายหญิงคือท่านยาชญวัลกยะและภรรยา ทั้งสองอยู่ครองคู่กันจนให้กําเนิด
มนุษย์ ต่อมาภรรยาแปลงเป็นแม่โค ม้าตัวเมีย ลาตัวเมีย แพะตัวเมีย แกะตัวเมีย และสัตว์ตัวเมียทุก
ประเภทบนโลก ส่วนท่านยาชญวัลกยะแปลงเป็นโคผู้ ม้าตัวผู้ ลาตัวผู้ แพะตัวผู้ แกะตัวผู้ และสัตว์ตัว
ผู้ทุกประเภทบนโลก แล้วสมสู่กับตัวเมียกันเป็นคู่ ๆ จนเกิดสัตว์ชนิดต่าง ๆ บนโลก  (ดูรายละเอียด
ในวรลักษณ์ พับบรรจง, 2545, น. 42-43)  

 ความคิดดังกล่าวเห็นชัดขึ้นในกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) เมื่อพระอิศวร
ทรงถอดปิ่นแล้วป๎กลงบนแผ่นดินจนเกิดภูเขาและสรรพสิ่ง ปิ่นเป็นสัญลักษณ์ของอวัยวะเพศชายซึ่ง
ยักย้ายมาจากศิวลึงค์ซึ่งเป็น“บ่อเกิดน้ําเชื้อแห่งอาตมันอันเป็นแก่นแท้ของจักรวาลทั้งหมด”14 
(Pattanaik, 1997, p. 91) แผ่นดินเป็นสัญลักษณ์ของเพศหญิงยักย้ายมาจากโยนีหรือโยนิ-ภาคซึ่ง
เป็นฐานรองรับลึงค์ ศิวะกับศักตินี่เองเมื่อรวมกันแล้วทําให้การปรากฏของสิ่งต่าง ๆ เกิดขึ้นได้15 (เรื่อง
เดียวกัน, น. 91) การใช้ปิ่นป๎กแผ่นดินจนเกิดสรรพสิ่งบนโลกจึงเป็นสัญลักษณ์ให้เห็นความสําคัญของ
คติสองด้านจากเพศ16 โดยนัยนี้เพศเป็นสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ การร่วมเพศคือการสร้าง
ความอุดมสมบูรณ์ให้งอกเงย การปรากฏพระอิศวรคู่กับพระนางอุมาและการใช้สัญลักษณ์พระอิศวร
ทรงใช้ปิ่นป๎กแผ่นดิน จึงสื่อนัยถึงโลกและสรรพสิ่งเกิดขึ้นได้เพราะการร่วมมือกันของเทพบิดรและเทพ
มารดร 

(2) บทบาทในการสนับสนุนก าเนิดมนุษย์ 

  “เฉลิมไตรภพ” ทุกสํานวนไม่ได้กล่าวว่าเทพเจ้าเป็นผู้ให้กําเนิดมนุษย์
โดยตรง แต่ทุกสํานวนกล่าวไปทํานองเดียวกันว่าเทพเจ้าเป็นผู้อุปถัมภ์ชีวิตมนุษย์กลุ่มแรกที่ปรากฏตัว
ขึ้นในโลก ดังที่เทพเจ้ารองรับชีวิตมนุษย์ด้วยการสร้างธรรมชาติเพ่ือให้มนุษย์กลุ่มแรกในโลกมีชีวิตอยู่

                                           
14

 The source of the soul-seed which contains within it the essence  of the entire cosmos. 
15

 Together with the yoni-bhaga which forms its base, the linga represents the union of man 
and woman, Shiva and Shakti, the cosmic spirit combined with the cosmic substance that makes existence 
possible. 

16
 การใช้สัญลักษณ์เพศเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ยังพบในวัฒนธรรมไทย-ไทด้วย เช่น ต านานพญาคันคาก บั้งไฟที่

จุดขึ้นฟ้าคือสัญลักษณ์ของเพศชาย ฝนที่ตกลงบนแผ่นดินคือสัญลักษณ์ของน้ าเชื้อ แผ่นดินคือสัญลักษณ์ของเพศหญิง พิธีจุดบั้งไฟ
คือสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ที่เกิดขึ้น 
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ต่อไปได้ การที่เทพเจ้า “ปรึกษาพร้อมกันทันที โลกสุขสวัสดี ป๎ถพีจะเนิ่นนานไป” (เฉลิมไตรภพ, 
2545, น. 12) ทําให้เมื่อมนุษย์กําเนิดมาแล้วสามารถดํารงวงศ์วานต่อไปได้ เทพเจ้าจึงเป็นผู้สนับสนุน
หรือรองรับกําเนิดมนุษย์ ดังความตอนหนึ่งในกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ว่า 

   ปางอิศวรอุมา   พระพรหมธาดา    
  นารายณ์อันร่วมฤดี   
      ทราบพรหมยมเพศสตรี  เสวยง้วนป๎ถพี   
 เกิดมีซึ่งบุตรนัดดา  
   หนึ่งสัตว์ปฏิสนธิ์นานา  สําหรับสุธา  
 ธัญญาภักษาผลามี 
      ปรึกษาพร้อมกันทันที  โลกสุขสวัสด ี   
 ป๎ถพีจะเนิ่นนานไป      
        (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 12)     

                           บทบาทเทพเจ้าในการสนับสนุนหรือรองรับกําเนิดมนุษย์ทําให้เห็น
สัมพันธภาพระหว่างเทพเจ้ากับมนุษย์ ความสัมพันธ์นี้มนุษย์คล้ายหน่วยเล็ก ๆ ที่ต้องเกาะอิงอาศัยกับ
หน่วยใหญ่ เห็นได้ชัดเจนจาก “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่ “พระอิศวรทรงสํารอกพระ              
มังสออกจากอุทร บันดาลให้เป็นพ้ืนดิน  . . . บันดาลให้เกิดธาตุทั้งปวงขึ้นในโลกโดยบริบูรณ์ ครั้งนั้น
โลกก็ประกอบด้วยพืชและสรรพสัตว์เกิดขึ้นเป็นอันมาก” (พ. สุวรรณ, 2556, น. 22) ซึ่งรองรับมนุษย์
และสรรพสิ่ ง ใน เวลาต่อมา  ความคิดดั งกล่ าวมีมาแต่สมัยพระเวทดั งปรากฏ ความใน                      
ปุรุษะสูกตะว่าเทพเจ้าทรงนําชิ้นส่วนของปุรุษะซึ่งเป็น “มนุษย์คนแรกที่เป็นนิรันดร วิญญาณสูงสุด 
วิญญาณสากล หรือพรหม”17 (John Dowson, 1978, p. 249) มาสร้างธรรมชาติสําคัญในโลก เช่น 
สะดือของปุรุษะเป็นท้องฟูา เท้าทั้งสองข้างของปุรุษะเป็นแผ่นดิน มนุษย์ตามวรรณะทั้งสี่ก็มาจาก
อวัยวะสูงต่ําบนร่างกายของปุรุษะ ในสังคมอินเดียโบราณชาวอารยันใช้ความคิดสําคัญนี้เป็นข้ออ้าง
ส่งเสริมระบบวรรณะผ่านการสร้างอัตลักษณ์ของตนให้เป็นวรรณะสูงแล้วกดขี่ชนพ้ืนเมืองหรือ               
ดราวิเดียน โดยอ้างความชอบธรรมว่าเทพเจ้าทรงเป็นผู้กําหนดเรื่องดังกล่าว ในตํานานพ้ืนบ้านไทย
เรื่องนางโภควดีก็ปรากฏเค้าความคิดคล้ายปุรุษะสูกตะ ดังที่อวัยวะส่วนต่าง ๆ ของนางโภควดีเป็น
ส่วนสําคัญของโลก “ตํานานเรื่องนี้เน้นย้ําหลายครั้งว่าทุกสิ่งทุกอย่างในโลกรวมทั้งมนุษย์เกิดจาก 
“พระเจ้า” คือพระพุทธเจ้าเป็นผู้สร้าง” (ตรีศิลป์ บุญขจร, 2547, น. 187) ซึ่งชี้ให้เห็นความพยายาม

                                           
17

 PURUSHA. “Man.” I. The original eternal man, the supreme Being, and soul of the universe 

2. A name of Brahma. 
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เปลี่ยนแนวคิดจาก “พระเจ้า” หรือเทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์ไปเป็นพระพุทธเจ้าตามบริบทของ
สังคมพุทธ เมื่อนําปุรุษะสูกตะและนางโภควดีมาเชื่อมโยงกับเหตุการณ์เทพเจ้าสนับสนุนหรือรองรับ
มนุษย์ จะเห็นว่าใน “เฉลิมไตรภพ” แม้เทพเจ้ามิได้ให้กําเนิดมนุษย์โดยตรง แต่การทําให้มังสะเกิด
เป็นแผ่นดินคือการรองรับหรือสนับสนุนกําเนิดมนุษย์ในช่วงเริ่มต้นของการสร้างโลก และเทพเจ้ายัง
ถูกเสนอภาพแทนให้เป็นผู้กอปรด้วยพระกรุณาคุณ ปราศจากเล่ห์เหลี่ยมแอบแฝง และเป็นเทพเจ้า
ตามแบบศาสนาพราหมณ์ที่ไม่ถูกปรับแปลงให้เป็นพุทธ  
 (3) บทบาทในการวางรากฐานวัฒนธรรม 
 เมื่อมนุษย์ดํารงชีวิตอยู่ได้ด้วยอํานาจของเทพเจ้าที่นอกจากได้สร้างโลก 
ธรรมชาติ ตลอดจนการจัดระบบวัน เดือน ปี ฤดูกาล การเดินทางโคจรของดวงอาทิตย์ ดวงจันทร์ 
และดาวพระเคราะห์แล้ว “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) และกลุ่มสุริยาศศิธรยังให้ภาพ
เทพเจ้าได้สร้าง “คัมภีร์” หรือ “ตํารา” เพ่ือเป็น “ความรู้” ให้มนุษย์นําไปใช้เพ่ือดํารงชีวิตอยู่ต่อไป
ด้วย และยังมีส่วนกําหนด “บุคคลพิเศษ” คือพราหมณ์ให้เป็นตัวแทนของเทพเจ้าในการนําความรู้
จากคัมภีร์ไปเผยแพร่แก่มนุษย์ เทพเจ้าจึงเป็นผู้วางรากฐานทางวัฒนธรรมให้มนุษย์ในแง่ที่สร้างคัมภีร์
หรือให้ความรู้ (ป๎ญญา) แก่มนุษย์เพ่ือดํารงชีวิต นอกเหนือไปจากการสนับสนุนให้กําเนิดมนุษย์ 

                       ประเด็นเรื่องเทพเจ้าสร้างตําราให้มนุษย์นับเป็นการวางรากฐาน
วัฒนธรรมในช่วงแรกที่โลกอุบัติขึ้น “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) กล่าวว่าพระพรหม
ทรงสร้างคัมภีร์ไตรเพท (ตําราโหราศาสตร์) ว่าด้วยเทพพระเคราะห์และการทํานาย โดยบันทึกบน
ลานทองถวายพระอิศวร คัมภีร์เล่มนี้เองใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์เรียกว่าคัมภีร์พระ
เวทธรรมศาสตร์ เป็นบทสําคัญของบัญญัติตําราโหราศาสตร์ซึ่งพระพรหมเอาไว้ใช้สั่งสอนโลก คัมภีร์นี้
มีความสําคัญจึงถูกสังขอสูรขโมยไป ความรู้จากตํารับพิเศษนี้จํากัดผู้สืบทอดว่าคือพราหมณ์ที่สามารถ 
“รู้เสกเปุามนต์โองการ เทวะสถานชาญแจ้งจบ” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 29) และ “สังเวยพรบอกไป
มา ตามตําราพระพรหเมศวร์” ได้ (เรื่องเดียวกัน , น.29) ความคิดดังกล่าวสืบเนื่องมาจาก                      
คติพราหมณ์ที่ความรู้ศักดิ์สิทธิ์มาจากการวิวรณ์ (revelation)18 หรือการเปิดเผยจากเทพเจ้า ตรงนี้
สะท้อนความรู้ของมนุษย์มีจํากัดอันโยงไปสู่เปูาหมายเรื่องโมกษธรรมหรือการหลุดพ้นที่มิอาจเกิดขึ้น

                                           
18

 การสื่อสารเจตจํานงของพระเป็นเจ้ากับมนุษย์ ในประวัติศาสตร์ศาสนา การสื่อสารนี้อุบัติขึ้นในแทบทุก

รูปแบบที่เข้าใจได้ ซึ่งก็คือการประกาศเชิงพยากรณ์ ความฝ๎น นิมิต ประสบการณ์อันปีติสุข (ซึ่งเกิดขึ้นโดยวิธีใดก็ตาม อาทิ ของ     
มึนเมา) หนังสือ จุลสาร พายุ มรสุม โรคติดต่อร้ายแรง ฯลฯ แนวคิดทั่วไปเกี่ยวกับวิวรณ์ว่าเป็นการสื่อสารของพระเป็นเจ้ามาใน
วิถีทางที่ไม่ปรกติ โดยไม่เปิดให้แก่ช่องทางการสืบสวนธรรมดา อย่างไรก็ตามนี่ไม่ใช่ผลลัพธ์ในภายหลัง วิวรณ์แห่งเจตจํานงของ
พระเป็นเจ้าอาจผ่านช่องทางธรรมดา ประสบการณ์การให้และการรับในแต่ละวัน ผ่านเหตุผล ตลอดจนการรําพึงธรรมและ
วิจารณญาณโดยสัญชาตญาณ. (เจษฎา ทองรุ่งโรจน์, 2557, น. 772) 
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ได้หากปราศจากความรู้ชนิดที่หาขอบเขตมิได้ (อาตฺมวิทยา) หรือความรู้เรื่อง “ตัวตน” ซึ่ง“ถือว่าเป็น
ความรู้อันสูงสุด (ปราวิทฺยา) เหนือกว่าความรู้ทุกอย่าง การที่จะรู้ตนอย่างแท้จริงได้จะต้องใช้การ
ควบคุมตนที่อยู่ในตัวเราที่จมลึกอยู่กับผลประโยชน์และจมลึกอยู่กับการสนองความต้องการของ
อารมณ์” (จิรพัฒน์ ประพันธ์วิทยา, 2546, น. 7) โดยนัยของพระพรหมสร้างตําราให้มนุษย์จึงมิใช่
เพียงการวางรากฐานทางวัฒนธรรมเท่านั้น หากยังเน้นย้ําว่านอกเหนือจากด้านกายภาพที่มนุษย์อยู่
รอดจากการพ่ึงพาเทพเจ้าแล้ว ด้านความรู้สําหรับการหลุดพ้นจากความเป็นสิ่งมีชีวิตก็ยังต้องพ่ึงพา
เทพเจ้าอย่างหลีกเลี่ยงมิได้ การวางรากฐานวัฒนธรรมของเทพเจ้านี้เองจึงมีลักษณะช่วยเหลือมนุษย์
ทั้งด้านการดํารงชีวิตและการรอดพ้นทางจิตวิญญาณ 

 (4) บทบาทในการควบคุมและคุ้มครองมนุษย์  

                       “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่มสํานวนปรากฏบทบาทเทพเจ้าในการควบคุม
และคุ้มครองมนุษย์ เทพเจ้ากระทําโดยการปกปูองและลงโทษ ซึ่งแยกอธิบายได้ดังนี้ 

 เทพเจ้าในฐานะผู้ปกป้องมนุษย์ บทบาทของเทพเจ้าในฐานะผู้ปกปูอง
มนุษย์มักปรากฏในรูปเทพเจ้าปราบมารเพ่ือสันติสุขของโลก เห็นได้จากตํานานนพเคราะห์พระวิษณุ
อวตารเป็นปลากรายปราบสังขอสูรที่ขโมยคัมภีร์พระเวทธรรมศาสตร์ไปจากพระพรหม และตํานาน
การเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี พระอิศวรทรงปราบอสูรมุลาขินีที่ทําให้สรรพสัตว์บนโลกเดือดร้อน ตํานาน
สองเรื่องมีลักษณะร่วมกันคือเป็นเรื่องราวของเทพปราบปรามอสูร สังขอสูรในตํานานนพเคราะห์ถูก
สร้างภาพให้เป็นฝุายชั่วร้ายที่ริษยาและลักขโมย การขโมยของสังขอสูรสื่อถึงความสําคัญของคัมภีร์
พระเวทธรรมศาสตร์ ซึ่งโยงมาสู่ตําราที่พราหมณ์ใช้ในโลกความจริงว่ามีความศักดิ์สิทธิ์ การที่สังขอสูร
พ่ายแพ้พระวิษณุสื่อสารว่าความศักดิ์สิทธิ์ของเทพเจ้าสามารถคุ้มครองโลกได้ในยามวิกฤตคับขัน  

 ในทํานองเดียวกับอสูรมุลาขินีในตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีถูก
สร้างภาพให้เป็นอสูรที่สร้างความเดือดร้อนแก่ผู้คน วิสุทธิ์ บุษยกุล (2520, น. 64) ตีความเหตุการณ์
พระอิศวรทรงเหยียบบ่าอสูรมุลาขินีว่า “พระบาทขวาที่เหยียบอยู่บนหลังอสูรนั้นหมายถึงการกําบัง
หรือลวงตาที่เป็นลักษณะทั่วไปที่คนทั่วไปต้องประสบ (ติโรภาว) ส่วนพระบาทซ้ายที่ยกขึ้นนั้นหมายถึง
ความอนุเคราะห์ (อนุคฺรห) หรือความกรุณาที่พระองค์มีต่อผู้ที่มีความภักดีในพระองค์” มายาภาพจาก
การกําบังหรือลวงตาในที่นี้น่าจะสัมพันธ์กับนัฏราชหรือระบําท่าต่าง ๆ ของพระอิศวรในโกยิลปุราณะ
ที่ทรงร่ายรําและเหยียบบ่าอสูรมูลาคนีจนสิ้นฤทธิ์  ตรงนี้พรหมศักดิ์ เจิมสวัสดิ์  (2523, น. 245) 
ตีความว่า “พระบาทซ้ายนี้หมายถึง “การหลุดพ้น” พระศิวะนาฏราชานี้เต้นรําอยู่บนหลังของคน
แคระท่ีชื่ออพัสมารปุรุศะ ซึ่งเป็นสัญญลักษณ์ของความโง่เขลาหรือความมืด ความเขลานี้เชื่อกันว่าจะ
ถูกทําลายลงได้โดยได้รับการศึกษานั่นเอง” ความคิดทํานองนี้ยังเห็นได้ในหริวงศ์ พระศิวะคือครูแห่ง
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อาคม ความรู้ และสรรพสิ่งทั้งปวง ในปุราณะก็ยังกล่าวว่าเราสามารถหาความรู้ได้จากพระศิวะ 
(Narayan, 1983, p. 388) การที่อสูรอันเป็นสัญลักษณ์แห่งมายาภาพและความโง่เขลาถูกพระอิศวร
ทําลายจึงย้ําภาพเทพเจ้าในฐานะสภาวะแห่งความรู้หรือสัพพัญํูผู้ตรัสรู้ทุกอย่าง (omniscient) และ
มีอํานาจหาที่สุดมิได้ (omnipotent) ไปพร้อม ๆ กับบทบาทเทพเจ้าผู้เป็นที่พ่ึงของโลกในยามวิกฤต
คับขัน 

 ทั้งสองเหตุการณ์จากตํานานทั้งสองเรื่องมีความพยายามสื่อสารร่วมกัน 
กล่าวคือ การกําหนดให้สังข์เป็นสัญลักษณ์แห่งความเป็นสิริมงคลไม่ต่างจากกรณีพระอิศวรทรง
กําหนดให้มนุษย์เซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีเมื่อประกอบพิธีกรรม เพราะต่างคือความพยายามย้ําความทรง
จํามนุษยใ์ห้ระลึกว่าเทพเจ้าคือผู้อํานวยสวัสดิมงคลแก่ชีวิตมนุษย์ แม้เจ้ากรุงพาลีจะมิใช่เทพเจ้า แต่ก็
เป็นเสมือนผู้ทําหน้าที่ดูแลแทนเทพเจ้า (stewardship) ซึ่งอยู่ในรูปของดํารัสให้มนุษย์ปฏิบัติตาม 
ความพยายามเตือนมนุษย์ผ่านกิจกรรมในโลกสามัญ (the profane) เป็นสิ่งที่ปรากฏให้เห็นบ่อยครั้ง
ในตํานานบรรพกาล ใน “เฉลิมไตรภพ” เทพเจ้าเตือนหรือย้ําความทรงจํามนุษย์ว่าเทพเจ้าเป็นผู้
ปกปูองมนุษย์ผ่านเรื่องราวความกล้าหาญของพระมัตสยาวตารในคัมภีร์พระเวทธรรมศาสตร์ เมื่อ
คัมภีร์ดังกล่าวเป็นสิทธิ์แก่พราหมณ์โดยตรง พราหมณ์จึงเป็นตัวแทนของเทพเจ้าตักเตือนผู้คนด้วย 
นั่นหมายความว่า “สังข์” “เจ้ากรุงพาลี” “เรื่องราวมัตสยาวตารในพระเวทธรรมศาสตร์” และ 
“พราหมณ”์ ต่างเป็นสิ่งย้ําความทรงจํามนุษย์ว่าเทพเจ้าเป็นผู้ปกปูองมนุษย์ 

 เทพเจ้าในฐานะผู้ลงโทษมนุษย์ นอกจาก“เฉลิมไตรภพ” แสดง
ความสัมพันธ์ของมนุษย์ที่พ่ึงพาเทพเจ้าหรือเทพเจ้าปกปูองมนุษย์แล้ว ยังปรากฏเทพเจ้าในฐานะผู้
ควบคุมมนุษย์ด้วย ดังในตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล การที่นางอากาศจารี “ผิดวินัย” 
ด้วยการละเลยหน้าที่ถวายทิพยโอชาแด่พระอิศวรในโลกตํานาน เทียบได้กับโลกความจริงที่มนุษย์
ละเลยต่ออํานาจเหนือธรรมชาติหรือไม่ยอมรับเทพเจ้า ดังนั้นเทพเจ้าจึงลงโทษด้วยการ “สาป” และ 
“ตัดผม” นางอากาศจารี ซึ่งเทียบได้กับมนุษย์ถูกลงโทษโดยต้องประสบกับเคราะห์ภัยธรรมชาติอัน
เนื่องมาจากการไม่ยอมรับในอํานาจเหนือธรรมชาติหรือเทพเจ้า การที่เทพเจ้าลงโทษนางอากาศจารี
เพ่ือให้สํานึกในหน้าที่จึงเทียบได้กับการสร้างสํานึกให้มนุษย์ยอมรับในอํานาจเหนือธรรมชาติ  

 อุกกกาบาตที่ทําให้คนและสัตว์ล้มตายอันเกิดจากนางอากาศจารีถูก
ลงโทษเพราะลืมถวายทิพยโอชาแด่พระอิศวรนั้น ในแง่หนึ่งอธิบายได้ว่านางอากาศจารีคือ
บุคลาธิษฐานของมนุษย์ที่ละเลยหน้าที่แล้วถูกลงโทษ การลงโทษด้วยการตัดผมเป็นการกระทําเชิง
สัญลักษณ์ เนื่องจาก “ผมบนหัวมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับจิตวิญญาณในตัวบุคคล (individual spirit) 
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หรือเป็นพลังสําคัญของบุคคล ตรงนี้จึงทําให้เกิดประเพณีการไว้ผมยาว”19 (Tresidder, 2000, p. 18)  
การตัดผมนางอากาศจารีจึงตีความได้ว่าเป็นการทําลายจิตวิญญาณหรือพลังด้านบวก ภัยอุกกาบาตที่
เกิดจากนางอากาศจารีสะท้อนความคิดว่าภัยธรรมชาตินอกจากเกิดขึ้นตามธรรมชาติ ส่วนหนึ่งเกิด
จากมนุษย์ซึ่งมนุษย์ต้องมีส่วนรับผิดชอบ การละเลยหน้าที่ของนางอากาศจารีสะท้อนความคิดใน
สังคมมนุษย์ที่มีวิทยาการเพียงพอในระดับหนึ่งและไม่ได้ฝากความหวังของชีวิตทั้งหมดไว้กับเทพเจ้า 
ความคิดในตํานานจึงมักแสดงออกในลักษณะความขัดแย้งระหว่างฟูา (เทพเจ้า) กับดิน (มนุษย์) ซึ่งมัก
ลงเอยด้วยความพ่ายแพ้ของมนุษย์ ความคิดแบบนี้พบในตํานานหลายวัฒนธรรม เช่น นิยายน้ าเต้าไท
อาหม มนุษย์เลิกบูชาผีฟูา เทวราชเลงดอนจึงลงโทษมนุษย์ด้วยวิธีต่าง ๆ ขั้นเด็ดขาดคือทําให้น้ําท่วม
โลก การตัดผมนางอากาศจารีจึงเป็นสัญลักษณ์ของโทษทัณฑ์อันรุนแรงที่เทพเจ้าลงโทษให้มนุษย์              
เข็ดหลาบ ผ่านในรูปของภัยธรรมชาติ (ฟูา) ที่ทําลายมนุษย์บนโลก (ดิน) เหตุการณ์ดังกล่าวย้ําความมี
อยู่ของเทพเจ้าที่ยังดํารงอยู่ได้แม้เกิดความขัดแย้งและการไม่ยอมรับ 

 การสาปนางอากาศจารีไม่มีเงื่อนไขให้นางพ้นคําสาปจากการปล่อย
อุกกาบาตโดยตรง แต่เงื่อนไขแก้คําสาปอยู่ตรงที่ม้าซึ่งเกิดจากมวยผมของนางสามารถหลุดพ้นคําสาป
ได้ เช่น ช่อผมของนางอากาศจารีที่พระนางอุมาทรงสร้างเป็นม้าน้ําจะหลุดพ้นคําสาปได้เมื่อ “เมียผู้
สองอยู่สมาคม สมชาตินิยม ด้วยฤทธิแรงคําแหงหาญ” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 47) ความคิดนี้เทียบ
ได้กับคัมภีร์นารายณ์สิบปาง เมื่อนางลาได้สมสู่กับม้าพลาหกจนเกิดม้าอัสดร จากนั้นจึงถูกฤๅษีฆ่าแล้ว
พ้นคําสาป การสาปในแง่นี้จึงมิใช่การมุ่งลงโทษเพียงอย่างเดียว แต่ยังเอ้ือประโยชน์กลับในแง่ความ
สมบูรณ์ของโลก ความคิดคู่ตรงข้ามระหว่าง “การลงโทษและการทําลาย” กับ “การถูกลงโทษและ
การได้รับ” จึงสะท้อนว่าการลงโทษหรือการสาปที่ให้ผลในลักษณะทําลายด้วยอุกกาบาต กลับได้รับ
การชดเชยด้วยการได้เผ่าพันธุ์ม้ามาทดแทน ในแง่บุคลาธิษฐานของนางอากาศจารีถูกพระอิศวรสาป 
จึงเป็นการลงโทษ (การตัดผม-การปล่อยอุกกาบาต) หรือการจัดระเบียบบางอย่าง โดยผลของการถูก
ลงโทษ (การถูกตัดผม-อุกกาบาตทําลายมนุษย์และสัตว์) ทําให้ได้รับการชดเชยสิ่งที่เสียไป (ผม-ชีวิต
มนุษย์และสัตว์) ด้วยการได้บางอย่างมาทดแทน (เผ่าพันธุ์ม้า) หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือ “การสาปมี
ส่วนในการยกระดับบุคคล” (curse pertaining to the elevation of  person) (Randhawa, 
1960, p. 59) เพราะผลของการสาปคือความสํานึกของนางอากาศจารีที่ต้องไม่ละเลยหน้าที่ต่อ                 
เทพเจ้าในครั้งต่อไป  

 

                                           
19

 Head hair was intimately linked with the individual spirit or vital force of person – an idea 

that accounts for the custom of keeping LOCKS OF HAIR. 



Ref. code: 25605606032315BCD

102 
 
 (5) บทบาทในการเชื่อมสัมพันธ์ระหว่างธรรมชาติ-มนุษย์-สัตว์  

                  นอกจากบทบาทของเทพเจ้าในฐานะผู้สร้าง ผู้ให้กําเนิด ผู้วางรากฐาน
วัฒนธรรม ผู้ช่วยปกปูองและควบคุมมนุษย์แล้ว  ตํานานนพเคราะห์ใน “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่ม
สํานวนยังสื่อให้เห็นว่าเทพเจ้าสถิตในธรรมชาติหรือเป็นธรรมชาติเองด้วย ดังที่เทพเจ้าอาจปรากฏใน
รูปของธรรมชาติทั่วไป หรือจําแลงกายอยู่ในร่างของสัตว์เทพหรือสัตว์อวตาร 

 ตํานานนพเคราะห์ใน “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่มสํานวนกล่าวไปในทํานอง
เดียวกันว่าเทพเจ้านําสัตว์มาสร้างเป็นเทพพระเคราะห์ ดังเช่น “หกสัตว์กายแหลกแตกฉาน เป็นธุลี
การ ประสานประสมกลมดี ห่อผ้าเสาวพัตรแดงศรี พรมน้ําพิธี สามทีก็เป็นเทวา” (เฉลิมไตรภพ, 
2545, น. 17) เทพจึงสร้างเทพด้วยกันให้แทรกซึมอยู่ในธรรมชาติ หรือกล่าวได้ว่าเทพเจ้าปรากฏอยู่
ในรูปของธรรมชาติทั่วไป การที่เทพพระเคราะห์สถิตในดาวพระเคราะห์จึงสะท้อนถึงสภาวะของเทพ
เจ้าที่สถิตอยู่ในธรรมชาติ ตรงนี้มาจากคติพราหมณ์ที่มิได้มองเทพเจ้าเป็นเพียงผู้สร้าง แต่เทพเจ้ายัง
แทรกซึมอยู่ในสรรพสิ่งตามธรรมชาติด้วย ดังในเศวตาศวัตโรปนิษัทได้กล่าวไว้ว่า “ข้าแต่เทพเจ้าผู้ซึ่ง
แผ่ซ่านอยู่ในไฟ, ผู้ซึ่งอาศัยอยู่ในน้ํา, ผู้ซึ่งซึมซาบอยู่ในสกลจักรวาล, แด่พระองค์ผู้ซึ่งอาศัยอยู่ในพืช
สมุนไพร, ผู้ซึ่งถ่ายเทชีวิตลงสู่พืชทั้งหลาย แด่พระผู้ส่องประกายพระองค์นั้น ข้าฯ ขอถวายสดุดี ข้าฯ 
ขอน้อมด้วยความเคารพ” (Pandharinath H. Prabhu, 1991, p. 16 อ้างถึงใน                                           
กุลวีร์ ประภาพรพิพัฒน์, 2543, น. 13) หรือในภควัทคีตาพระกฤษณะทรงกล่าวว่า “อะไรก็ตามที่เป็น
เมล็ดพันธุ์ของสิ่งมีชีวิต เราคือสิ่งนั้น โอ้ อรชุน ไม่มีสิ่ งมีชีวิตหรือสิ่งไม่มีชีวิตใดจะสามารถปรากฏได้
โดยปราศจากเรา”20 (Seshagiri Rao, 2000, p. 27) ตรงนี้เป็นคติพราหมณ์ที่เห็นใน “เฉลิมไตรภพ” 
ทุกกลุ่มสํานวนในแง่ที่ธรรมชาติคือเทพเจ้า มนุษย์จึงต้องเคารพธรรมชาติรอบตัว ตัวบทจึงให้
ความสําคัญแก่ธรรมชาติ เช่น ชาวบ้านตีเกราะเคาะไม้ทําบุญเพราะตระหนักถึงบุญคุณและ
ความสําคัญของพระอาทิตย์พระจันทร์ การเห็นความสําคัญในสังข์และที่มาของม้าสี่ตระกูล การเซ่น
สังเวยเจ้ากรุงพาลี ฯลฯ แม้ความคิดเรื่องการเคารพธรรมชาติเหล่านี้จะเป็นมนุษยทัศน์ร่วมของ
ความคิดตะวันออก แต่ก็เห็นได้ว่า “การเคารพและยอมรับความมีอยู่ของเทพเจ้าในธรรมชาติก็คือ

                                           
20

 Krsna says in the Bhagavadgitā (8.39) : “Whatever is the seed of all beings, I am that, O 

Arjuna. There is no being either animate or inanimate which can exist without me. 
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ความคิดของฮินดูในการพยุงรักษาและปูองกันความสัมพันธ์อันกลมกลืนระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ
เอาไว้”21 (Dwivedi, 2000, p. 5)   

 นอกจากเทพเจ้าปรากฏในรูปของธรรมชาติทั่วไปแล้ว ยังจําแลงอยู่ใน
ร่างของสัตว์เทพหรือสัตว์อวตารด้วย จึงเป็นความสัมพันธ์ระหว่าง “เทพเจ้า” ในรูปของ “สัตว์” กับ 
“มนุษย์” เห็นชัดในเหตุการณ์พระนารายณ์อวตารเป็นปลากรายปราบสังขอสูร สะท้อนสัมพันธภาพ
ระหว่างเทพเจ้ากับสัตว์อย่างแน่นแฟูนผ่านการที่เทพเจ้า “เลือกกลายเป็นสัตว์” (theriomorphic 
form) โดยอวตารเป็นปลากรายปราบสังขอสูรแล้วนําคัมภีร์พระเวทกลับคืนสู่พระพรหมา ซึ่งคัมภีร์
พระเวทนี้จะถูกนําไปใช้สอนมนุษย์ต่อไป ตรงนี้แสดงให้เห็นแต่แรกว่าเทพเจ้ากับธรรมชาติไม่ได้แยก
ขาดจากกันแต่เป็นสิ่งเดียวกันที่ขยายออกไปในรูปของสิ่งมีชีวิตคือสัตว์ และยังคงความสัมพันธ์
ระหว่างธรรมชาติกับมนุษย์ในความสัมพันธ์แบบเดิมเพียงแต่ปรับรูปใหม่จากธรรมชาติเป็นสัตว์ 
(อวตาร) นอกจากนี้ในเหตุการณ์เทพเจ้าสร้างเทวดารักษาพระเคราะห์ พระอิศวรทรงนําสัตว์ชนิด              
ต่าง ๆ มาเสกเป็นเทพพระเคราะห์เพ่ือรักษาดาวพระเคราะห์ และ “เมื่อเสร็จชุบเนาวเทพทิพมนต์ 
จักรวาลมงคล เป็นหลักพิภพนาถา” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 21) ดาวเทพพระเคราะห์จึงเป็นที่พ่ึง
และเป็นมงคลแก่โลกซึ่งนับว่าเป็นประโยชน์ต่อมวลมนุษย์อีกต่อหนึ่ง ความสัมพันธ์นี้เป็นเครือข่าย    
เล็ก ๆ ที่สะท้อนความสัมพันธ์ระหว่าง “เทพเจ้า” ในรูปของ “สัตว์” กับ “มนุษย์” ในแง่ที่เทพเจ้า
เป็นตัวเชื่อมร้อยความสัมพันธ์แบบกลมกลืนระหว่างมนุษย์กับสัตว์ (เทพพระเคราะห์) หรือมนุษย์กับ
ธรรมชาติ เทพพระเคราะห์ที่ปกปูองมนุษย์ก็คือสัตว์ที่แปรรูปมา ดังนั้นการเคารพเทพพระเคราะห์ก็
คือความสํานึกในธรรมชาติที่มองว่าสัตว์คือเพ่ือนเกื้อกูล สอดคล้องกับคติพราหมณ์ที่มองเห็นสัตว์เป็น
กัลยาณมิตรที่อยู่ร่วมกับมนุษย์อย่างกลมกลืน ร่องรอยคติพราหมณ์ดังกล่าวพบในคัมภีร์มนุสมฤติ 
หรือกฎหมายพระมนูซึ่งกล่าวไว้ว่า “บุคคลใดฆ่าสัตว์เพ่ืออาหารจะต้องพบกับความตายอันรุนแรงเป็น
จํานวนครั้งเท่ากับจํานวนขนของสัตว์ที่ตายไป”22 (Dwivedi, 2000, p. 7) เช่นเดียวกับยาชญวัลกย
สมฤติก็กล่าวในทํานองเดียวกันว่า “บุคคลเหี้ยมโหดที่ฆ่าสัตว์จะต้องตกนรกเป็นจํานวนวันเท่ากับ

                                           
21

 Such veneration, respect, and acceptance of the presence of God in nature is required of 

Hindus in order to maintain and protect the natural harmonious relationship between human beings and 
nature. 

22
 In the Manusmṛti, the laws of Manu, a warning is given: “A person who kills an animal for 

meat will die of a violent death as many times as there are hairs of that killed animal” 
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จํานวนขนของสัตว์ที่ตายไป”23 (เรื่องเดียวกัน, น. 7) เหล่านี้สะท้อนสัมพันธภาพระหว่างคนกับสัตว์
หรือธรรมชาติแบบองค์รวม 

 ที่น่าสนใจคือสัตว์ต่าง ๆ ที่กลายเป็นเทพพระเคราะห์ รวมถึงสัตว์ที่เป็น
สัญลักษณ์ประจํา 12 ราศีมีอยู่ด้วยกันหลากหลายชนิด แต่ต่างอยู่ร่วมกันได้ในกรอบเดียวกันคือ
ภายใต้วงดาวพระเคราะห์และจักร 12 ราศี  ในระดับแรกสะท้อนความหลากหลายของธรรมชาติหรือ
สัตว์ที่อยู่ร่วมกันได้ท่ามกลางความแตกต่าง ในระดับที่สองโยงใยไปถึงคนที่จําต้องมองสัตว์หรือ
ธรรมชาติอย่างองค์รวมเพราะความเคารพในเทพเจ้า ทั้งสองระดับนี้เห็นชัดเจนว่าเทพเจ้าคือ
แกนกลางที่เชื่อมร้อยมนุษย์กับสัตว์หรือธรรมชาติให้อยู่ด้วยกันอย่างกลมกลืน  O. P. Dwivedi            
(เรื่องเดียวกัน, น. 8) ไดเ้คยอธิบายความสัมพันธ์ดังกล่าวในทํานองเดียวกันผ่านรูปลักษณ์ของพระศิวะ
ที่ทรงวัวนนทิเป็นพาหนะ ทรงงูเป็นสังวาล ทรงทัดจันทร์เป็นปิ่น ทรงคงคาไว้บนพระเศียร ทรงมีพระ
นางปารวตีผู้ทรงสิงโตเป็นมเหสี ทรงมีพระกรรติเกยะผู้ทรงนกยูงและพระคเณศผู้ทรงหนูเป็นโอรส 
เหล่านี้ถูกตีความเชื่อมโยงกับเครือข่ายความสัมพันธ์ระหว่าง “เทพเจ้า” “สัตว์” และ “มนุษย์” ดังที่
เขาตั้งข้อสังเกตไว้ว่าสัตว์ต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นวัว งู สิงโต นกยูง หนู ฯลฯ แม้จะมีความหลากหลายและ
เป็นศัตรูกันตามธรรมชาติวิสัย ทว่ากลับอยู่ร่วมกันได้เปรียบเสมือนสมาชิกในครอบครัวของพระศิวะ 

 ความสัมพันธ์ระหว่าง“เทพเจ้า” ทั้งในรูปเทพเจ้าและธรรมชาติ กับ 
“มนุษย์” จึงทําให้เกิด “ธรรม” สําหรับการอยู่ร่วมกันขึ้น “เฉลิมไตรภพ” สะท้อนความคิดดังกล่าว
ผ่านการที่มนุษย์เคารพและสํานึกในคุณค่าของสัตว์และธรรมชาติที่เป็นปฐมแห่งเทพพระเคราะห์  
มนุษย์เคารพเจ้ากรุงพาลีซึ่งเป็นบุคลาธิษฐานของระบบนิเวศทางธรรมชาติ มนุษย์เห็นความสําคัญของ
เผ่าพันธุ์ม้าสี่ตระกูลและสวัสดิมงคลของสังข์ ฯลฯ ธรรมในที่นี้คือ “สรว-ภูต-หิตา” (the welfare of 
all beings) ซึ่งเป็นมาตรฐานทางจริยธรรมอันสูงสุดที่เน้นผลประโยชน์ของธรรมชาติแวดล้อม
(common good) ให้อยู่เหนือผลประโยชน์ของป๎จเจก (private good) หรือกล่าวได้ว่าเป็นแนวคิด 
“ความเอาใจใส่ต่อผู้อ่ืน” (caring for others) (เรื่องเดียวกัน, น. 12)  ดังนั้นธรรมจึงหมายถึงความ
ประพฤติหรือหน้าที่ต่าง ๆ ซึ่งพยุงรักษาสังคมและศีลธรรมในสังคม สร้างลักษณะนิสัยกลุ่มคน สร้าง
ความประสมกลมกลืน รวมถึงสร้างความเข้าใจในสัมพันธภาพของสิ่งที่เทพเจ้าสร้างขึ้นด้วย  (เรื่อง
เดียวกัน, น. 13)  ตรงนี้จึงเห็นได้ว่าภายในความสัมพันธ์ที่มนุษย์พ่ึงพาเทพเจ้ามีความสัมพันธ์อีกชุด
หนึ่งซ่อนอยู่ นั่นก็คือความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาตินั่นเอง  

                                           
23

 “The wicked person who kills animals which are protected has to live in hellfire for the 

days equal to the number of hairs on the body of that animal” 
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3.2.1.2 การชุบชีวิตและความเป็นอมตะ: อนุภาคที่มาจากแนวคิดปรมาตมัน 

 ตํานานนพเคราะห์ใน “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่มสํานวนกล่าวไปในแนว
เดียวกันว่าพระอิศวรทรงนําสัตว์ต่าง ๆ มาประกอบพิธีแล้วชุบชีวิตขึ้นใหม่ให้เป็นเทวดาพระเคราะห์ 
เช่น พระอาทิตย์เกิดจากราชสีห์ 6 ตัว ส่วนเรื่องความเป็นอมตะปรากฏในตํานานที่มาของรูปลักษณ์
ราหู พระอิศวรมีน้ําอมฤตหรือน้ําทิพย์ที่กินแล้วไม่ตาย น้ําอมฤตเป็นน้ําทิพย์เดียวกับที่พระอิศวรใช้ชุบ
เทวดาพระเคราะห์ และราหูขโมยกินแล้วไม่ตายแม้จะถูกเทพาวุธทําร้าย น้ําอมฤตจึงมีนิยามเหมือนที่ 
John Dowson (1978, p. 12) กล่าวว่า “AMRITA. ‘Immortal.’ A god. The water of life.” ซึ่ง
เผยให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างน้ําชีวิต เทพเจ้า และความเป็นอมตะ  

 ความคิดดังกล่าวโยงมาจากแนวคิดเรื่องปรมาตมันและอาตมันของ
ศาสนาพราหมณ์ เทพเจ้าคือปรมาตมันหรือวิญญาณสากล (universal soul) ซึ่ง “ไม่ได้ถูกจํากัดหรือ
ผูกพันอยู่กับสิ่งใด เป็นภาวะอมตะ เป็นอยู่ด้วยตัวเอง ไม่มีการเกิดและไม่มีการตาย” (เจษฎา              
ทองรุ่งโรจน์, 2557, น. 82) ส่วนสรรพชีวิตคืออาตมันหรือชีวาตมันอันเป็นเชื้อชีวิตจากเทพเจ้าซึ่ง 
“ถูกจํากัดด้วยร่างกายที่มีการแตกดับจึงได้รับความทุกข์ยากลําบากต่าง ๆ จากการเวียนว่ายตายเกิด
ของร่างกายไปในภพชาติใหญ่น้อยต่าง ๆ อย่างไม่มีวันจบสิ้น” (เรื่องเดียวกัน, น. 82) โดยนัยนี้การ
กําหนดให้พระอิศวรทรงเป็นเจ้าของน้ําอมฤตจึงสื่อสารว่าเทพเจ้าอยู่ในสภาวะสมบูรณ์ เป็นนิรันดร
หรือไม่ตาย ผ่านการครอบครองสัญลักษณ์ของสภาวะนั้นได้ เห็นได้ชัดเมื่อพระอิศวรทรงปราบอสูร             
มุลาขินีด้วยการ “เผยทวารอํามฤตวารี ดับซึ่งอัคคี ยักษีก็ม้วยวายปราณ” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 
51) แสดงว่าน้ําอมฤตหรือสภาวะนิรันดร์สถิตอยู่ในร่างของเทพเจ้าอยู่แล้ว ดังนั้นกรณีที่เทวดาพระ
เคราะห์ที่เกิดจาก “วารีพิธีสาปสรรพ์ รดเสกเปุาพลัน ห่อนั้นก็เป็นเทวา” (เรื่องเดียวกัน, น. 20) 
รวมถึงสรรพชีวิตเกิดข้ึนได้จากการชุบชีวิตของพระอิศวรจึงแสดงถึงการที่ภาวะสมบูรณ์เติมภาวะที่ว่าง
เปล่าหรือขาดพร่องให้สมบูรณ์ข้ึน 

 ดังนั้นการที่พระอิศวร “เผยทวารอํามฤตวารี ดับซึ่งอัคคี ยักษีก็ม้วยวาย
ปราณ” (เรื่องเดียวกัน, น. 51) และขณะเดียวกันก็นําน้ําอมฤตชุบสัตว์เป็นเทพพระเคราะห์ จึงเป็น
อนุภาคที่ได้อิทธิพลมาจากแนวคิดเรื่องปรมาตมัน-อาตมัน ความคิดเรื่องการชุบชีวิตมาจากความคิด
หลักเรื่องความเป็นอมตะ กล่าวอีกนัยหนึ่งคือความเป็นอมตะซึ่งเป็นเรื่องของปรมาตมันทําให้เกิด
ความคิดเรื่องการให้ชีวิตใหม่จากเทพเจ้าซึ่งเป็นเรื่องของอาตมัน ความคิดระหว่างการชุบชีวิตกับความ
เป็นอมตะจึงสัมพันธ์กันในแนวคิดเดียวกันคือเทวนิยม นอกจากนี้การชุบชีวิตและความเป็นอมตะของ
เทพเจ้ายังสะท้อนไปถึงสถานะของเทพเจ้าในฐานะสัญลักษณ์แห่งผู้สร้างและความอุดมสมบูรณ์ด้วย 
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3.2.1.3 การปรากฏพระพุทธเจ้าร่วมกับเทพเจ้า 

   มุมมองของศาสนามักแยกคติความเชื่อออกเป็นศาสนาที่เชื่อในเทพเจ้า
คือเทวนิยม กับศาสนาที่ไม่เชื่อในพระเจ้าหรือเทพเจ้าคืออเทวนิยม ในวัฒนธรรมไทยมีคติทั้งสอง
ปะปนกันจนแยกออกจากกันได้ยาก ดังพบร่องรอยในวรรณกรรมชาวบ้านซึ่งมักเรียกพระพุทธเจ้าว่า
พระเจ้าหรือเทพเจ้า เช่น กลอนสวดเรื่องนางโภควดี “ “พระเจ้า” คือพระพุทธเจ้าเป็นผู้สร้าง มนุษย์
จะดีชั่ว มีรูปร่างต่างกันไป เป็นเพราะบุรพกรรมแต่ผู้กําหนดคือพระเจ้า”  (ตรีศิลป์ บุญขจร, 2547, น. 
187) 

     พระแตงใหยเกิด  ตามรูปะซันโท  สํามากับโป 
  ตามเวราการ        
  . . .             
   พระเจ้าเทศหนา  ว่าอาภับภา  มันมาตามทัน 
  เวราแตกอน   เร่าทําแกมันๆตามมาทัน เพราะเวท่นา 
   กล่าวมาตามอัด  ในคําประมัด  พระษีรศาศดา 
  มีในยสังคีณ ี   วีภังคาถา  บาลีทารว่า 
  เรียกวาภับเภ        
              (เรื่องเดียวกัน, น. 188) 

ตรงนี้จึงน่าพิจารณาว่าการผสมผสานคติเทวนิยมกับอเทวนิยมใน “เฉลิมไตรภพ” ปรากฏร่วมกัน
อย่างไร ผู้วิจัยพบประเด็น 2 ประเด็น คือ การดํารงอยู่ของพระพุทธเจ้ากับเทพเจ้า และการเน้น
บทบาทพระพุทธเจ้า 

 ประเด็นแรก การดํารงอยู่ของพระพุทธเจ้ากับเทพเจ้า “เฉลิมไตรภพ” 
กลุ่มสุริยาศศิธรจะปรากฏบทบาทของพระพุทธเจ้ากับเทพเจ้าควบคู่กันไป ขณะที่กลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) และกลุ่มตําราโหราศาสตร์จะไม่ปรากฏบทบาทของพระพุทธเจ้า  

  ในเหตุการณ์ราหูถูกพุทธานุภาพจนหลบหนีไป หากย้อนกลับไปที่
เหตุการณ์ก่อนราหูคุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์ จะพบว่าพระอิศวรใช้ให้ราหูไปตามม้าที่นางทั้งห้ามา
ฝากแล้วทําหาย ขณะออกตามหาได้พบพระอาทิตย์พระจันทร์จึงเข้าหยอกล้อและถูกพุทธานุภาพ
ลงโทษ ราหูในฐานะข้ารับใช้พระอิศวรยังพบในตํานานการเกิดฝนฟูาที่รามสูรอาสาพระอิศวรชิงดวง
แก้วจากนางเมขลาด้วย การที่ตัวบทกําหนดให้ราหูในฐานะบริวารของพระอิศวรถูกพระพุทธเจ้า
ลงโทษแสดงร่องรอยของความขัดแย้งระหว่างศาสนาพราหมณ์กับพุทธศาสนา ตัวบทมิได้เน้นบทบาท
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ของพระพุทธเจ้าเพ่ือโจมตีศาสนาพราหมณ์อย่างตรงไปตรงมา เพียงแต่พยายามลดทอนอํานาจเทพ
เจ้าของพราหมณ์ผ่านพฤติกรรมของตัวละคร  

  การเน้นบทบาทพระพุทธเจ้าเพ่ือลดทอนอํานาจเทพเจ้าในศาสนา
พราหมณ์เห็นชัดเจนขึ้นเมื่อเทียบเคียงกับตํานานซึ่งเป็นที่มา กล่าวคือ ตํานานการเกิดอุปราคาใน
คัมภีร์พุทธศาสนา จะเน้นบทบาทของพระพุทธเจ้าทรงอนุเคราะห์จันทรเทวบุตรและสุริยเทวบุตรให้
พ้นภัยราหู ขณะที่คัมภีร์ปุราณะของศาสนาพราหมณ์จะเน้นบทบาทของเทพเจ้าที่ทรงช่วยเหลือสรรพ
ชีวิต คือพระกรุณาคุณของพระวิษณุที่อวตารเป็นเต่าค้ําภูเขามันทรจนการกวนเกษียรสมุทรประสบ
ผลสําเร็จ รวมถึงทรงใช้จักรสุทรรศน์ตัดตัวราหูที่ขโมยน้ําอมฤต  

   การที่ตํานานการเกิดอุปราคากลุ่มสุริยาศศิธรมีเนื้อหาคล้ายกับตํานาน
การเกิดอุปราคาจากคัมภีร์พุทธศาสนา (จันทิมสูตร สุริยสูตร)  สื่อนัยถึงพุทธศาสนาที่เหนือกว่าศาสนา
พราหมณ์  เพ็ญแข กิตติศักดิ์ (2529, น. 106/1-2) วิเคราะห์ไว้สรุปได้ว่าตํานานการเกิดอุปราคาฝุาย
พุทธศาสนาน่าจะรับเรื่องราวมาจากศาสนาพราหมณ์แล้วนักปราชญ์พุทธศาสนาได้ปรับแนวคิดใหม่
ด้วยการให้เทวบุตร (พระจันทร์ พระอาทิตย์) ร้องขอพระอนุเคราะห์จากพระพุทธเจ้าเพ่ือเน้นบทบาท
ของพระพุทธเจ้า ซึ่งเมื่อนํามาเปรียบเทียบกับตํานานของฝุายศาสนาพราหมณ์ดังที่ผู้วิจัยกล่าวไปแล้ว 
จะเห็นชัดเจนถึงการเปลี่ยนการเน้นบทบาทของ “เทพเจ้า” มาเป็น “พระพุทธเจ้า” กล่าวคือ ใน
คัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ ราหูถูกเหล่าเทพหลอกลวงในคราวกวนเกษียรสมุทรจึงได้ขโมยน้ําทิพย์ไป 
พระวิษณุจึงทรงใช้จักรตัดตัวราหู ส่วนพระอาทิตย์และพระจันทร์นําเรื่องไปฟูองจึงถูกราหูกลืน 
ทั้งหมดเน้นบทบาทของพระวิษณุในฐานะผู้ปราบปราม ส่วนคัมภีร์พุทธศาสนาปรับเรื่องใหม่โดยไม่
ปรากฏพระวิษณุ หากเปลี่ยนมาเป็นพระพุทธเจ้าในฐานะผู้อนุเคราะห์แทน  ตรงนี้เป็นหน้าที่แฝงเข้า
มาเพ่ือชี้ให้เห็นพระกรุณาคุณของพระพุทธเจ้าในฐานะผู้นําพระพุทธศาสนา  

   นอกจากนี้ใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธร เหตุการณ์พระอาทิตย์
พระจันทร์ซึ่งมีสถานะคล้ายเทวบุตรขอร้องพระพุทธเจ้าเพ่ือรักษาชีวิต และเหตุการณ์พระพุทธเจ้าทรง
อนุเคราะห์พระอาทิตย์พระจันทร์จนพ้นภัย เป็นหน้าที่แฝงย้ําว่าพระพุทธเจ้าทรงอยู่เหนือสภาวะเทพ 
หรือเทพต้องพ่ึงพาพระพุทธเจ้า จะสื่อนัยต่อไปว่าพระพุทธเจ้าย่อมอยู่ในสถานะที่สูงส่งกว่าพระวิษณุ
ซึ่งเป็น “เทพ” ของศาสนาพราหมณ์ด้วย นัยความคิดดังกล่าวยังดูสอดรับกับกรอบคิดของพุทธศาสนา
ที่จัดพระพุทธเจ้าเป็น “วิสุทธิเทพ” ขณะที่เทพทั้งปวงเป็น “อุปป๎ติเทพ” เท่านั้น24 

                                           
24

 ในขุททกนิกาย จูฬนิเทศแห่งพระสูตร (30/214) แบ่งเทวดาไว้ 3 ประเภท คือ สมมติเทพ (กษัตริย์) อุปป๎ติเทพ 

(เทวดาหรือเทพ) และวิสุทธิเทพ (พระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้า พระป๎จเจกพุทธเจ้า พระอรหันตสาวกของพระอรหันตสัมมา     
สัมพุทธเจ้า) โดยวิสุทธิเทพเป็นเทพที่สูงสุดในบรรดาระดับเทพทั้งหมด 



Ref. code: 25605606032315BCD

108 
 
  จากประเด็นการดํารงอยู่ของพระพุทธเจ้ากับเทพเจ้าในแง่การนํา

พระพุทธเจ้าลดทอนอํานาจเทพเจ้า จึงเกิดคําถามต่อเนื่องตามมาว่า “เทพเจ้าดํารงอยู่ไปพร้อมกับ
พระพุทธเจ้าทั้งที่ถูกลดทอนอํานาจได้อย่างไร” หากวิเคราะห์บทบาทของพระพุทธเจ้าที่ปรากฏใน 
“เฉลิมไตรภพ” ซึ่งปรากฏ 3 บทบาท คือ ทรงแสดงพุทธทํานายคล้ายเทวทํานาย ทรงอนุเคราะห์พระ
อาทิตย์พระจันทร์ และทรงปราบราหู จะเห็นว่าพระพุทธเจ้ามีบทบาทเหมือนที่ตัวบทเรียกว่า              
“พระเจ้า” นั่นคือมองว่าบทบาทของพระพุทธเจ้าคือบทบาทของเทพเจ้า หรือกล่าวได้ว่าการดํารงอยู่
ของพระพุทธเจ้ากับเทพเจ้าอยู่ภายใต้กรอบคิดของเทวนิยม “พระพุทธเจ้า” ถูกผนวกเข้าในบริบท
ของเทวนิยมในฐานะ “สิ่ง” ที่สูงส่งกว่าเทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์ ลักษณาการเช่นนี้จึงสะท้อน
ร่องรอยความขัดแย้งระหว่าง “พระพุทธเจ้า” ในพุทธศาสนากับ “เทพเจ้า” ในศาสนาพราหมณ์ก่อน
จะประนีประนอมเข้าในกรอบคิดเทวนิยม จากประวัติศาสตร์ศาสนาก็พบความขัดแย้งทํานองนี้หลาย
ครั้ง คัมภีร์พุทธศาสนาที่พยายามหักล้างศาสนาพราหมณ์ เช่น อัคคัญญสูตรหักล้างมิจฉาทิฐิเรื่อง
วรรณะและเทพเจ้าสร้างโลก โปฏฐปาทสูตร (9/275-313) และเตวิชชสูตร (9/365-385) หักล้าง
ความเชื่อเรื่องพระพรหมว่าเป็นเรื่องไร้หลักฐานและไม่มีเหตุผลเพราะไม่สามารถรับรู้ได้ด้วย
ประสบการณ์ของตนเอง หรือในคัมภีร์โลกสัณฐานโชตรตนคัณฐีที่พยายามทําให้เทวบุตรองค์หนึ่ง
เหมือนพระศิวะหรือพระอิศวร เมื่อมหิสสรเทพบุตรกับอุมาเทวีผู้เป็นภรรยามุ่งทําลายพระธรรม 
ภายหลังกลับเลื่อมใสพระพุทธเจ้าและเนรมิตรูปเหมือนพระพุทธเจ้าไว้บูชาที่เขาคันธมาทน์ พร้อม
ถวายอาหารแด่พระอรหันต์ที่เข้าไปกราบไหว้บูชา เป็นต้น 

 ประเด็นที่ สอง  การเน้นบทบาทพระพุทธเจ้ า เกิดขึ้นจากการที่
พระพุทธเจ้าลดทอนอํานาจเทพเจ้า ซึ่งปรากฏชัดเจนในตํานานการเกิดอุปราคาและตํานานการสร้าง
โลกและกําเนิดมนุษย์ กล่าวคือ ตํานานการเกิดอุปราคาปรากฏพระพุทธเจ้าทรงอนุเคราะห์พระ
อาทิตย์พระจันทร์ให้รอดพ้นจากราหู หลังจากนั้นพระองค์ทรงสั่งสอนมนุษย์ เหตุการณ์ต่อจากนี้เป็น
คําทํานายปรากฏการณ์อุปราคา แง่หนึ่งมองได้ว่าตัวบทพยายามนําคําทํานายมาต่อเหตุการณ์
พระพุทธเจ้าทรงสั่งสอนมนุษย์ซึ่งมีผลให้เนื้อหาเกี่ยวกับคําทํานายทั่วไปคล้ายพุทธทํานาย เนื้อหา
ทํานายกล่าวถึงสิ่งต่าง ๆ ที่จะเกิดขึ้นบนโลกตามลักษณาการของปรากฏการณ์อุปราคา  

  ในตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ตอนที่เหล่านางพรหมกินง้วนดิน
จนให้กําเนิดบุตร จากนั้นเกิดพระอาทิตย์และพระจันทร์ขึ้นในโลก กลุ่มสุริยาศศิธรกล่าวว่าพระ
อาทิตย์และพระจันทร์เกิดมาเพ่ือช่วยเหลือมนุษย์และขณะเดียวกันก็ช่วยรักษาศาสนา ดังที่ว่า 

      จะคลอดลูกน้อยกลอยใจ  มืดมัวทั่วไป  
   มิได้สว่างโลกา         
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    เหตุไรมืดนักมืดหนา  ทวีปไตรฟูา  
   ใครจะรักษาก็ไม่มี      
    เป็นหลักตําแหน่งแห่งที่  หน่อนามชินสีห์  
   บารมีสืบสร้างสมภาร      
    แม้ว่าบุญญากล้าหาญ  รักษาโพธิญาณ  
   บันดาลให้เกิดมีมา      
    ดวงจันทร์อาทิตย์ฤทธิ์กล้า  รักษาศาสนา  
   อย่าช้าให้เกิดมาพลัน      
    ส่วนนางพรหมทั้งเจ็ดองค์นั้น ประสูติบุตรพลัน  
   พืชพันธุ์ก็มีในสุธา 

                    (สุริยาศศิธร, 2548, น. 9) 

   จะเห็นได้ว่าหลังเทพเจ้าสร้างสรรพสิ่งขึ้นแล้ว ทว่าโลกยังมืดมิด ต่อเมื่อ
การให้ความสําคัญแก่ “หน่อนามชินสีห์” ที่จะดํารงอยู่ต่อไปเกิดขึ้น จึงอํานวยให้เกิดดวงอาทิตย์ ดวง
จันทร์ และพืชพันธุ์ธัญญาหาร พระพุทธเจ้าจึงมีบทบาทส่งเสริมให้โลกมีความสมบูรณ์  

   เมื่อพิจารณาประเด็นเรื่องการดํารงอยู่ของพระพุทธเจ้ากับเทพเจ้าใน 
“เฉลิมไตรภพ” จึงเห็นได้ว่าแม้ตัวบทจะนําเสนอพระพุทธเจ้ากับเทพเจ้า แต่พบว่ากลุ่มสุริยาศศิธรจะ
ปรากฏบทบาททั้งพระพุทธเจ้าและเทพเจ้าในฐานะผู้อุปถัมภ์โลก แต่เทพเจ้าถูกพระพุทธเจ้าลดทอน
อํานาจ ในแง่ที่ว่า “เทพ” ต้องขอร้องพ่ึงพาพระพุทธเจ้า ขณะที่กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) และกลุ่ม
ตําราโหราศาสตร์จะเน้นบทบาทของเทพเจ้าโดยไม่ปรากฏบทบาทของพระพุทธเจ้า 

 
3.2.2 แนวคิดเรื่องโลกและจักรวาล 

แนวคิดเรื่องโลกและจักรวาลใน “เฉลิมไตรภพ” ปรากฏ 4 ลักษณะ ได้แก่ โลกมี
วิวัฒนาการแต่ไม่เที่ยง  มนุษย์คนแรกเกิดมาจากพรหม การไม่สามารถหาปฐมเหตุของโลกและมนุษย์
ได ้และโลกสวรรค์ของชาวบ้าน 

3.2.2.1 โลกมีวิวัฒนาการแต่ไม่เที่ยง 

 การเกิดขึ้นของโลกมีลักษณะที่เป็นวิวัฒนาการคือสรรพสิ่งในโลกล้วน
เจริญขึ้น “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) และกลุ่มตําราโหราศาสตร์ เล่าว่าเมื่อโลกถูก
ทําลายไปก็บังเกิดฝน จากนั้นเกิดลมพัดน้ําแห้งงวดจนกลายเป็นแผ่นดิน เทพหัศวิไสยและเทพสุนทรา
ได้จุติจากสวรรค์ลงมาเกิดเป็นพสุธาและคงคา จากนั้นจึงบังเกิดธาตุทั้งสามตามมา ตรงนี้จะเห็นว่าโลก
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ค่อย ๆ ก่อตัวขึ้นใหม่หลังจากถูกทําลาย เริ่มจากฝนดับไฟซึ่งเป็นเครื่องหมายของการชําระล้างหรือ
เปลี่ยนผ่านจากโลกเก่าสู่โลกใหม่ ลมทําหน้าที่สร้างแผ่นดินโลกให้มีขึ้น ต่อมาจึงเกิดธาตุสําคัญเพ่ือ
หล่อเลี้ยงโลก ในช่วงนี้เป็นแนวคิดวิวัฒนาการของพุทธศาสนาที่มองว่าโลกเกิดขึ้นตามกระบวนการ
ทางธรรมชาติ 

          เมื่อโลกก่อตัวขึ้นในระดับหนึ่งแล้วก็ปรากฏธรรมชาติสําคัญตามมา เช่น 
ภูเขา แม่น้ํา ปุาไม้ ดวงอาทิตย์ ดวงจันทร์ ฯลฯ ซึ่งเป็นผลงานรังสรรค์ของเทพเจ้า ช่วงการเกิดขึ้นของ
สรรพสิ่งในโลกนี้จึงมาจากเทพเจ้า ทว่า “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) กล่าวชัดว่าก่อน
การเกิดขึ้นของบทบาทเทพเจ้า ธรรมชาติสําคัญอย่าง “วาโยแลปถวี  เป็นธรณีด้วยวาริน ตรีธาตุให้
เพ่ิมภิญ โญโยชนโดยหมาย” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 9) คือธาตุสําคัญสําหรับหล่อเลี้ยงโลกได้เกิด
ขึ้นมาก่อนเทพเจ้าแล้ว อีกทั้งโลกค่อย ๆ ก่อตัวขึ้นได้เองตามกระบวนการทางธรรมชาติโดยปราศจาก
บทบาทของเทพเจ้า ดังความว่า 

     ครั้นสิ้นเชื้อเพลิงก็ดับ  ร้อนระงับด้วยพือลม  
  ละอองเท่าธุลีปะทม   วายุพัดกระพือเวียน  
      แน่นกลุ้มประชุมชิด  แน่นสนิทเท่ากงเกวียน  
  พระพายพัดระหัดเหียน   ค่อยพอกเพ่ิมติดเติมไป  
      หากจะเกิดภพจักรวาล  ลมบันดาลตามนิสสัย  
  พัดเพ่ิมเฉลิมไป    มณฑลใหญ่ยี่สิบวา  
        (เรื่องเดียวกัน, น. 9) 

  เหตุการณ์ไฟล้างโลกจนกระทั่งโลกวิวัฒน์ขึ้นตามกระบวนการทาง
ธรรมชาติอิงกับคติพุทธศาสนา คัมภีร์พุทธศาสนาหลายเล่มแสดงให้เห็นว่านอกจากไฟประลัยกัลป์
แล้ว ยังปรากฏน้ําและลมประลัยกัลป์ล้างโลกด้วย โดยไฟประลัยกัลป์ทําลายจักรวาลมากกว่าน้ํา
ประลัยกัลป์และลมประลัยกัลป์ เหตุการณ์ไฟล้างโลกปรากฏชัดเจนในอภิญญานิเทสของคัมภีร์            
วิสุทธิมรรค (2546, น. 192-195) ที่กล่าวถึงไฟประลัยกัลป์ว่ามาจากดวงอาทิตย์ 7 ดวงเผาผลาญไป
ถึงพรหมชั้นอาภัสสราแล้วจึงหยุด ไฟล้างโลกเป็นกระบวนการธรรมชาติอย่างหนึ่งที่สนับสนุนให้เห็น
อนิจจลักษณะของโลก ทั้งยังเป็นสัญลักษณ์แห่งการเปลี่ยนผ่านของสัตว์โลกที่ต้องหมุนเปลี่ยนไปเป็น
สภาพใหม่ในโลกใหม่ตามศีลธรรมที่มีอยู่เดิม “เฉลิมไตรภพ” เล่าว่าก่อนไฟล้างโลกเทพหัศวิไสยและ
เทพสุนทรา 

     ร่วมทิพพิมาน  อยู่สุขสําราญ  จําศีลภาวนา 
  เทพหัศวิไสย   ตั้งใจเจตนา  เป็นพสุธา 
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  นําหน้าโพธิญาณ           
   อัปสรสุนทรา  เป็นพระคงคา  กว่าได้นิพพาน 
  พอสิ้นอันตรากัป   โลกยับเพลิงผลาญ มนุษย์สัตว์ เดรฉาน
  ไม้เขาเท่าธุลี        
                     (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 9) 

  เจตนาหวังนิพพานอันแสดงออกด้วยการพลีชีพของเทพหัศวิไสยและเทพ                
สุนทราไปเป็นธรรมชาติดินน้ําเพ่ืออุปถัมภ์สัตว์โลกสัมพันธ์กับเหตุการณ์ไฟล้างโลก กล่าวคือ การพลี
ชีพของเทพทั้งสองคือการสงเคราะห์ตนเองเพ่ือนําตนไปสู่นิพพานอันเป็นเปูาหมายที่ทั้งสองปรารถนา 
น่าสังเกตว่าการลําดับเนื้อหาให้ไฟล้างโลกเกิดขึ้นตามหลังการพลีชีพ สนับสนุนให้เห็นความไม่เที่ยง
ของโลกท่ีคู่ขนานไปกับความมุ่งม่ันของสัตว์โลกที่มุ่งมั่นยกระดับตนเพ่ือให้เปลี่ยนไปเป็นสภาพที่ดีกว่า
ตราบถึงนิพพาน หากมองเชิงพุทธธรรมว่าไฟล้างโลกเป็นอกุศลกรรมดังที่พระสัทธัมมโชติกะภิกษุชาว
พม่าผู้รจนาคัมภีร์ปรมัตถโชติกะ อธิบายว่า “เพราะราคะนั้นร้อนเหมือนเปลวไฟ ฉะนั้นสมัยใดสัตว์
ทั้งหลายมีสันดานหนาแน่นด้วยราคะ สมัยนั้นโลกจึงพินาศด้วยไฟ” (พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ, 
2540, น. 134 อ้างถึงในอดิศักดิ์ ทองบุญ, 2552, น. 141) ไฟล้างโลกที่เกิดขึ้นตามวาระของ
กระบวนการทางธรรมชาติจึงเป็นสัญลักษณ์เตือนสัตว์โลกให้เห็นความอนิจจังของโลกไปพร้อม ๆ กับ
การเร้าให้เห็นความปรารถนาที่จะหลุดพ้น 

  วิวัฒนาการของโลกตามกระบวนการทางธรรมชาติเผยให้เห็นถึงความไม่
เที่ยงแท้ในแต่ละช่วงของธรรมชาติ เห็นได้จากภาพใหญ่ของเรื่องที่โลกถูกทําลายและก่อตัวขึ้นใหม่ 
สันนิษฐานต่อไปได้ว่าโลกย่อมถูกทําลายต่อไปอีก ความไม่แน่นอนของโลกยังทําให้สัตว์โลกมีความไม่
แน่นอนตามไปด้วย ดังที่หัศวิไสยและนางสุนทราต้องเปลี่ยนสภาพไปตามวาระ จากเกิดเป็นพ่อแม่ของ
อาทิตย์ จันทร์ และราหู ต่อมากลายเป็นเทพ และท้ายที่สุดกลายเป็นธรรมชาติ  โลกจึงเหมือนที่
พระพุทธเจ้าตรัสในปโลกสูตร (18/101) ว่า “ดูกรอานนท์ สิ่งใดมีความแตกสลายเป็นธรรมดานี้
เรียกว่าโลกในอริยวินัย” ภาวะดังกล่าวถูกย้ําว่า “เป็นธรรมดา” ซึ่งทําให้เห็นต่อไปว่าการสิ้นสุดของ
โลกรวมถึงการตายของคนก็เป็นเรื่องธรรมดา การประสบหายนะของโลกและชีวิตจึงมิใช่สิ่งใหม่ที่ได้
ประสบ หากเป็นสภาวะเดิมที่ถูกทําให้ชัดเจนขึ้นในแต่ละครั้งเท่านั้น 

  ความคิดเรื่องโลกใน “เฉลิมไตรภพ” ที่แสดงให้เห็นตั้งแต่การเกิดขึ้นและ
การแตกดับอันเป็นกระบวนการทางธรรมชาตินั้น สะท้อนความคิดของพุทธศาสนาที่มองว่าธรรมชาติ
อยู่ภายใต้กฎเกณฑ์ของความเป็นสาเหตุ ไม่ได้เกิดขึ้นลอย ๆ แต่เป็นไปตามกฎธรรมชาติ ไม่มีความ
เป็นนิรันดร์ สิ่งต่าง ๆ ล้วนสามารถค้นหา พิสูจน์ และทดลองทดสอบได้โดยอาศัยความรู้จาก
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ประสบการณ์และการสังเกตลักษณะต่าง ๆ ทางธรรมชาติ ซึ่งทําให้รู้ถึงสาเหตุของปรากฏการณ์ทาง
ธรรมชาติที่เกิดขึ้นได้ ทุกสิ่งอธิบายได้ด้วยหลักของความเป็นสาเหตุ เหตุต่าง ๆ ก็ คือป๎จจัยจาก
ธรรมชาติที่ประกอบตัวกันเป็นสิ่งหนึ่ง ๆ ขึ้นมานั่นเอง (Jame Hastings, 1917, p. 196 อ้างถึงใน 
ภัทราภรณ์ มูลสวัสดิ์ , 2526, น. 11) โลกจึงเป็นไปตามกระบวนการทางธรรมชาติ และความ
เปลี่ยนแปลงของโลกคือธรรมดาของโลกและชีวิต 

3.2.2.2 เรื่องมนุษย์คนแรกเกิดมาจากพรหม 

                   “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่มสํานวนกล่าวถึงเรื่องมนุษย์คนแรกเกิดมาจาก
พรหม แต่ละกลุ่มสํานวนเล่าไปในทางเดียวกันว่าเหล่าพรหมคณะหนึ่งลงมากินง้วนดินบนโลกจนให้
กําเนิดบุตรและต่อมากลายเป็นมนุษย์บนโลก ก่อนที่พรหมจะลงมากินง้วนดินมีสภาพเป็นพรหมโดย
สมบูรณ์ เมื่อลงมากินง้วนดินแล้วจึงมีสภาพคล้ายมนุษย์เพราะพรหมมีอาการ “ดิ้นรนดนดาน” 
เหมือนมนุษย์ยามคลอดบุตร พรหมคณะนี้จึงมีลักษณะกึ่งชาวฟูาชาวดินเพราะมาจากฟูาโดยไม่มีการ
จุติ (ตาย) บุตรธิดาของเหล่าพรหมที่เกิดจากการคลอดจึงเป็นมนุษย์โดยสมบูรณ์ 

     เจ็ดพรหมนิยมรสโอชา  แปลงเป็นกัลยา  
   ลงสู่สุธาเจ็ดองค ์          
    ถึงดินกินตามประสงค ์  อ่ิมอยากลุ่มหลง  
   ชอบรสบวายใฝุฝ๎น      
    ฝุายเทพนางฟูาพากัน  จุติจากสวรรค์  
    เข้าครรภ์เจ็ดนางปางหมาย     
    เนิ่นมาบุตราทั้งหลาย  พร้อมเบ็ญจร่างกาย 
    ทวดึงสเนาวทวาร       
    กอปจัตุธาตุภินิหาร  ดิ้นรนดนดาน  
   นงคราญก็คลอดบุตรา      
    เป็นมนุษย์บุรุษเอกา  หญิงหกกัลยา  
    เป็นพรรณพืชสืบพงศ ์      
    เจริญวัยใหญ่ยิ่งทุกองค ์  สืบสุริยวงศ์  
    บุตรหลานเหลนเหลือหลาย     
                       (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 10-11) 

 “เฉลิมไตรภพ” ได้เค้าความคิดมาจากคติพุทธศาสนา ความคิดที่เห็นจาก
เนื้อความคือมนุษย์เกิดมาจากพรหม มนุษย์มีความสัมพันธ์กับฟูาในแง่ที่เกิดมาจากฟูา หรือมนุษย์เป็น
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ลูกเทวดา สอดคล้องกับศิราพร ณ ถลาง (2539, น. 69) ที่ได้ศึกษาตํานานการสร้างโลกแล้วพบว่า
แบบเรื่องเทวดาลงมากินง้วนดิน “ไม่กล่าวถึงการสร้างโลก หรือเรียกว่าไม่มีผู้สร้าง (non-creator 
type) เน้นกําเนิดมนุษย์ว่าเป็นลูกหลานของเทวดาหรือพรหมที่ลงมากินง้วนดินหอมแล้วกลับสวรรค์
ไม่ได”้ แต่หากพิจารณาลึกลงไปตามแนวคิดของพุทธศาสนา ความคิดเรื่องลูกเทวดาหรือลูกฟูายังมิใช่
สาระสําคัญของกําเนิดมนุษย์ในพุทธศาสนา  

 สาระสําคัญของมนุษย์เกิดมาจากพรหมสื่อสารว่า “มนุษย์ไม่ได้เกิดจาก
เทพเจ้า” เพราะพรหมในพุทธศาสนาเป็น “สัตว์โลก”25 คือสิ่งมีชีวิตประเภทหนึ่ง ตรงนี้เป็นแนวคิด
สําคัญของพุทธศาสนาที่ใช้หักล้างความคิดเรื่องมนุษย์มาจากเทพเจ้าและระบบวรรณะของศาสนา
พราหมณ์ ความคิดดังกล่าวอ้างหลักฐานได้จากอัคคัญญสูตร26ที่พระพุทธเจ้าทรงหักล้างความเชื่อเรื่อง
เทพเจ้าให้พราหมณ์วาเสฏฐะและพราหมณ์ภราทวาชะได้ประจักษ์ กล่าวคือ การเกิดจากพรหมใน
เบื้องต้นสื่อว่ามนุษย์มิใช่สิ่งที่เกิดขึ้นลอย ๆ หรือเป็นปริศนาลึกลับที่ต้องรอการวิวรณ์ (revelation) 
จากเทพเจ้า หากกําเนิดมนุษย์มี “ที่มา” หรือ “เหตุ” แห่งการเกิด ที่มาหรือเหตุนี้เป็นกฎธรรมชาติ
ของพุทธศาสนาที่เรียกว่าอิทัปป๎จจัยตาซึ่งเป็นกฎเกี่ยวกับความเป็นสาเหตุและผลของสรรพสิ่ง เมื่อ
มนุษย์เกิดมาก็เกิดมาจากการ “คลอด” ของนางพรหมซึ่งเป็นผู้ให้กําเนิด ความคิดนี้จึงปฏิเสธความคิด
เรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและมนุษย์โดยให้เหตุผลใหม่ว่ามนุษย์เกิดมาจากโยนีของพรหม ทั้งยังเป็นการ
ปฏิเสธเรื่องระบบวรรณะของศาสนาพราหมณ์ต่อไปด้วย คือเมื่อมนุษย์เกิดมาจากโยนีของพรหมแล้ว 
มนุษย์ทุกคนต้องเท่ากันเพราะล้วนเกิดมาจากที่ที่เดียวกัน 

  ที่น่าพิจารณาคือสาเหตุที่ทําให้เกิดมนุษย์ เหตุการณ์ตามตํานานการสร้าง
โลกและกําเนิดมนุษย์เล่าว่าเป็นเพราะเหล่านางพรหมกินง้วนดินจึงตั้งครรภ์แล้วให้กําเนิดบุตร 
เหตุการณ์ดังกล่าวอิงกับคัมภีร์พุทธศาสนาอย่างอัคคัญญสูตรที่กล่าวถึงพรหมลงมากินง้วนดินจนรัศมี
กายดับแล้วต่อมากลายเป็นมนุษย์บนโลก ความคิดพุทธศาสนาที่ซ่อนอยู่คือ “กิเลสตัณหาเป็นพาหะ
แห่งการเกิด” การกินง้วนดินจนเกิดอาการ “อ่ิมอยากลุ่มหลง ชอบรสบวายใฝุฝ๎น” (เฉลิมไตรภพ, 
2545, น. 10) หมายถึงการเข้าไปครอบครองและหมกมุ่นกับกิเลสตัณหา ธัญญา สังขพันธานนท์ 
(2556, น. 140-145) ได้ศึกษาพฤติกรรมการบริโภคในอัคคัญญสูตรพบว่าการมองมนุษย์เป็นผู้บริโภค
ดูเหมือนจะเป็นสิ่งที่ไม่เหมาะสมในพุทธศาสนา เนื่องจากการบริโภคไม่เพียงแต่นํามาซึ่งตัณหา ความ

                                           
25

 ในพุทธปรัชญาแบ่งลักษณะของสัตว์โลกไว้ 3 ลักษณะ ลักษณะแรกคือสิ่งมีชีวิตที่ประกอบด้วยรูปขันธ์และ

อรูปขันธ์ ได้แก่ มนุษย์ ลักษณะที่สองคือสิ่งที่มีชีวิตประกอบด้วยรูปขันธ์ ได้แก่ อสัญญีสัตว์หรือพรหมลูกฟ๎ก ลักษณะที่สามคือ
สิ่งมีชีวิตที่ประกอบด้วยอรูปขันธ์ ได้แก่ อรูปพรหม 

26
 ดูรายละเอียดในอัคคัญญสูตร 
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ทะเยอทะยาน ความโลภ การสะสม และการแย่งชิง แต่ยังส่งผลต่อสภาพแวดล้อมรวมถึงตัวผู้บริโภค
ด้วย ในแง่ผลต่อสภาพแวดล้อมเห็นได้จากโลกเริ่มแรกมีง้วนดินหรือ “ปฤถฺวีรส” ซึ่งสื่อถึง
สภาพแวดล้อมที่สมบูรณ์ปราศจากมลภาวะ แต่เมื่อมนุษย์เริ่มรู้จักการบริโภคทรัพยากรดังกล่าวก็ค่อย
เปลี่ยนไปในสภาพที่เลวร้ายลง สอดคล้องกับตัวผู้บริโภคที่การบริโภคทําให้เกิดการเสื่อมถอยทาง
ศีลธรรม “รัศมีกาย” ที่เป็นเหมือนสัญลักษณ์แห่งรัศมีธรรมได้ดับลงไป ลักษณะดังกล่าวเป็นวิภาษวิธี
ที่โต้ตอบระหว่างศีลธรรมภายในของมนุษย์กับสภาพแวดล้อมภายนอกทางธรรมชาติ “เฉลิมไตรภพ” 
กลุ่มตําราโหราศาสตร์จะกล่าวถึงรายละเอียดเรื่องรัศมีกายดับเมื่อมีการบริโภค ดังว่า  

เมื่อนางพรหมทั้ง 7 กินง้วนดินแล้ว เทพบุตรและเทพธิดาก็จุติลงมาเกิดในครรภ์นาง
พรหมทั้ง 7นั้น แล้วนางพรหมทั้ง 7 นั้นจึงคลอดลูกเป็นชาย 1 คน เป็นหญิง 6 คน อัน
เป็นต้นวงศ์ท่ีสืบพืชพันธุ์มนุษย์ ครั้งนั้นมนุษย์มีแสงกายสว่าง หาต้องอาศัยแสงสว่างจาก
ดวงอาทิตย์และดวงจันทร์ไม่ ต่อเมื่อเสพย์อาหารที่หยาบช้ารัศมีที่กายจึงสูญสิ้นไป  
                 (พ. สุวรรณ, 2556, น. 22) 

คือการกินได้ลดทอนความเป็นพรหมลงไปจนทําให้มีอาการอ่ิม ติดใจ ลุ่มหลง ไปจนถึงเจ็บปวดคล้าย
มนุษย์ ตรงนี้ทําให้เกิดความคิดต่อไปว่าในเมื่อ “การกิน” สัมพันธ์กับสิ่งมีชีวิตโดยตรง จึงสะท้อนว่า
เป็นเรื่องยากที่มนุษย์จะแยกตัวเองออกจากกิเลส ดังนั้นการที่มนุษย์เกิดมาจากพรหมจึงไม่ใช่ภาพ
สวยงามที่มาจากพ้ืนที่สูงส่งทางศีลธรรมเท่านั้น  

 ความคิดเรื่องมนุษย์คนแรกเกิดมาจากพรหมใน “เฉลิมไตรภพ” จึงเป็น
ความคิดตามพุทธศาสนาที่เห็นว่า “พรหม” ในที่นี้คือ “สัตว์โลก” ประเภทหนึ่ง มิใช่พรหมที่เป็นเทพ
เจ้าตามแบบศาสนาพราหมณ์ ทั้งยังปฏิเสธว่ามนุษย์ไม่ได้เกิดมาจากเทพเจ้าหรือเป็นส่วนหนึ่งของเทพ
เจ้า ความเป็นไปของมนุษย์เกิดจากการกระทําของตัวมนุษย์เอง “มนุษย์เป็นผลิตผลหนึ่งของ
ธรรมชาติ ไม่มีสิ่งเหนือธรรมชาติใดมากําหนดโชคชะตาของเขา ส่วนความเชื่อในเรื่องความเป็นอมตะ
นั้นก็เป็นเพียงการแสดงออกของความคิดที่เต็มไปด้วยความปรารถนาเท่านั้น” (Bernard Phillips, 
1952, p. 129 อ้างถึงในภัทราภรณ์ มูลสวัสดิ์, 2526, น. 20) เทวบันดาลในเรื่องต่าง ๆ ที่เทพเจ้า
อํานวยให้แก่มนุษย์จึงถูกมองว่าเป็นความปรารถนาของมนุษย์ที่ฝ๎นถึงความสะดวกสบาย ในขณะที่
โลกความจริงทุกอย่างต้องเป็นไปตามกฎเหตุผลของธรรมชาติเท่านั้น 

3.2.2.3  การไม่สามารถหาปฐมเหตุของโลกและมนุษย์ได้ 

 ตํานานการสร้างโลกใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยา
ราชภักดี (ช้าง) ให้ภาพของสรรพสิ่งที่ค่อย ๆ ก่อตัวขึ้นทีละน้อยตามความคิดวิวัฒนาการตาม
กระบวนการทางธรรมชาติ ในขณะที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์กลับกล่าวถึงเทวบันดาล
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หรือพลังสร้างสรรค์จากเทพเจ้า ตรงนี้ทําให้เกิดคําถามว่าสิ่งใดเป็นปฐมเหตุของโลก ในแง่ของ           
เทวบันดาลตามแบบศาสนาพราหมณ์ปรากฏชัดเจนว่าเทพเจ้าคือปฐมเหตุของโลกซึ่งพบชัดเจนใน
กลุ่มตําราโหราศาสตร์ ทว่า “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) กลับ
เสนอว่าวิวัฒนาการตามกระบวนการทางธรรมชาติเป็นปฐมเหตุของโลกซึ่งอยู่ ในกรอบวิธีคิดของพุทธ
ศาสนาที่มองว่าโลกไม่สามารถลดทอนลงไปจนหาปฐมเหตุของโลกที่เป็น “สิ่ง” ได้  

  หากพิจารณากลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) จะพบว่าแม้
จะปรากฏบทบาทเทพเจ้าสร้างสรรพสิ่งในโลก แต่เทพเจ้าไม่ได้สร้างโลกโดยตรง เนื่องจากโลกก่อตัว
ขึ้นเองแล้วจึงปรากฏบทบาทของเทพเจ้าภายหลัง โลกที่ก่อตัวขึ้นเองขณะยังไม่ปรากฏบทบาทเทพเจ้า
ปรากฏเพียงแผ่นดินอันเกิดจากลมที่พัดน้ําแห้งจนงวด รวมถึงธาตุดินและธาตุน้ําที่มาจากการจุติของ
เทพหัศวิไสยและนางสุนทราเท่านั้น ธรรมชาติในเบื้องต้นเหล่านี้จึงดูเหมือนปฐมเหตุของโลกที่เกิดได้
เองตามกระบวนการทางธรรมชาติ ทว่าพิจารณาต่อไปย่อมไม่ใช่แน่เพราะก่อนหน้าที่ไฟจะล้างโลก
ย่อมมีโลกเก่าอยู่ก่อนแล้ว เห็นได้จากแผ่นดินและผืนน้ําก็มาจากเทพหัศวิไสยและเทพสุนทราผู้มาจาก
โลกเก่า นอกจากนี้เมื่อโลกก่อตัวในระดับหนึ่งก็มีเหล่าพรหมลงมากินง้วนดินซึ่งแสดงว่ามีโลกก่อนหน้า  

 ประเด็นสําคัญจึงอยู่ที่การปรากฏโลกเก่าซึ่งมีมาก่อนแล้ว ความคิดนี้จะ
ทําให้สืบสาวหาโลกแห่งแรกไม่ได้เพราะย้อนกลับไปก่อนที่โลกถูกทําลายก็มีชั้นพรหม ก่อนจะมีชั้น
พรหมแสดงว่าต้องมีโลกก่อนหน้าสําหรับให้มนุษย์สั่งสมกุศลกรรม หากมองว่าชั้นพรหมเป็นจุดเริ่มต้น
ของโลกก็จะตอบคําถามไม่ได้ว่าชั้นพรหมสร้างขึ้นจากสิ่งหนึ่งโดยสิ่งนั้นสร้างขึ้นจากอะไร หรือในอีก
ความหมายหนึ่งก็คือธาตุที่สร้างอาภัสสราพรหมเมื่อลดทอนลงแล้วสร้างขึ้นจากสิ่งใด ซึ่งสืบสาว
ย้อนหลังไปจนแรกสุดไม่ได้ เช่นเดียวกับโลกมนุษย์รู้เพียงเบื้องต้นว่าสร้างมาจากธาตุซึ่งมีอยู่ก่อนแล้ว 
ดังที่เม่ือไฟล้างโลกจนหมดก็ปรากฏว่ามีฝนและลม แต่ธาตุเหล่านี้ถ้าลดทอนไปเรื่อย ๆ ว่าสร้างมาจาก
อะไรก็จะหาคําตอบไม่ได้เช่นกัน  

  ในกรณีของเทพหัศวิไสยและเทพสุนทราที่อยู่สวรรค์แล้วจุติมาเกิดในโลก 
โดยผิวเผินดูเหมือนว่าขัดแย้งกับกรณีพรหมบนชั้นพรหมลงมากินง้วนดิน เนื่องจากตํานานการสร้าง
โลกและกําเนิดมนุษย์ในคัมภีร์พุทธศาสนาจะกล่าวไปในทํานองเดียวกันว่าสวรรค์ย่อมถูกทําลายเมื่อ
คราวโลกถูกทําลาย พรหมบางชั้นเท่านั้นที่รอด ดังนั้นเทพหัศวิไสยและสุนทราในโลกเก่าเมื่อจุติมาเกิด
เป็นธรรมชาติในโลกใหม่ย่อมต้องถูกทําลายด้วย จึงเกิดคําถามว่าเทพทั้งสององค์จะรอดมาเป็น
ธรรมชาติในช่วงเริ่มต้นได้อย่างไร ตรงนี้จูฬนีสูตร (20/520) ในพุทธศาสนาอธิบายว่าโลกในจักรวาลมี
อยู่พันจักรวาล โลกหนึ่งถูกทําลายแต่โลกอีกหลายแห่งยังคงอยู่  ในแง่นี้แสดงว่าเทพทั้งสองมาจาก
สวรรค์ได้จริงคือจากสวรรค์ของโลกอ่ืน มิใช่สวรรค์ของโลกที่ถูกทําลายไปก่อนหน้า กรณีดังกล่าว
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สนับสนุนว่าโลกในจักรวาลมีจํานวนมากซึ่งเก่ียวกันบ้าง ไม่เก่ียวกันบ้าง ปฐมเหตุของโลกและสรรพสิ่ง
จึงเป็นสิ่งที่หาไม่ได้ ดังที่ สุนทร ณ รังษี (2541, น. 53) กล่าวว่า                

การเกิดขึ้นและการประลัยของโลกดําเนินไปในรูปของวัฏจักร คือมีการเกิดขึ้นในรูปของ
วิวัฒนาการในเบื้องต้นแล้วในที่สุดของประลัยไป แล้วก็วิวัฒนาการเกิดขึ้นใหม่และใน
ที่สุดก็ประลัยไปอีก ดําเนินอยู่อย่างนี้เรื่อยไป โลกตามทรรศนะพุทธปรัชญาจึงไม่อาจ
สาวไปหาที่สุดที่แท้จริงเบื้องต้นได้ ส่วนที่สุดที่แท้จริงเบื้องปลายก็ไม่มีเช่นกัน เพราะ
เมื่อสิ้นสุดลงแล้วก็วิวัฒนาการเกิดมีข้ึนใหม่อีก 

  ในทํานองเดียวกันนี้ทําให้ไม่สามารถหาปฐมเหตุของมนุษย์ได้ด้วย 
เนื่องจากมนุษย์เป็นหน่วยหนึ่งในโลก แม้เบื้องต้นจะทราบว่ามนุษย์กําเนิดมาจากพรหม แต่หากสื บ
สาวต่อไปจะพบว่าพรหมเหล่านี้มิใช่สิ่งแรกหรือสิ่งดั้งเดิมของโลก เนื่องจากการเกิดเป็นพรหมอาจมา
จากการเกิดเป็นเทพหรือมนุษย์มาก่อน และการเกิดเป็นเทพหรือมนุษย์ก็อาจเป็น “สิ่ง” ต่าง ๆ มา
ก่อนก็ได้ จึงไม่สามารถหาต้นตอที่แท้จริงได้ สุนทร ณ รังษี (2541, น. 95) อธิบายไว้ว่า 

เกี่ยวกับป๎ญหาว่า มนุษย์เริ่มเกิดมีขึ้นในโลกตั้งแต่เมื่อไรนั้น พุทธปรัชญามีทรรศนะว่าไม่
อาจสาวไปหาที่สุดเบื้องต้นแห่งการเกิดขึ้นในโลกของมนุษย์ได้ แม้ในอัคคัญสูตรที่กล่าว
ว่ามนุษย์กลุ่มแรกในโลกจุติมาจากอาภัสสราพรหม ก็มิได้หมายความว่านั่นเป็นการเริ่ม
เกิดมีขึ้นในโลกเป็นครั้งแรกของมนุษย์ เพราะข้อความในพระสูตรดังกล่าวก็บ่งชัดอยู่ว่า
มนุษย์จุติมาจากอาภัสสราพรหม ไม่ได้หมายความว่าจู่ ๆ มนุษย์ก็เริ่มเกิดมีขึ้นมาจาก
ความว่างเปล่า สาวต่อไปว่าอาภัสสราพรหมมาจากไหน ก็อาจได้คําตอบว่าอาภัสสรา
พรหมที่กลับกลายมาเป็นมนุษย์กลุ่มแรกในโลกยุคนั้นก็มาจากพรหมประเภทอ่ืน หรือ
มาจากมนุษย์อีกต่อหนึ่ง แม้จะสาวไปไกลอย่างไรก็หาจุดเริ่มต้นที่แท้จริงไม่ได้ ด้วยเหตุ
นี้พุทธปรัชญาจึงถือว่ามนุษย์เป็นสิ่งที่มีที่สุดเบื้องต้นอันไม่อาจสาวไปหาพบได้ 

  การไม่สามารถหาปฐมเหตุของการสร้างโลกได้มิใช่เรื่องกังวลของพุทธ
ศาสนา เนื่องจากพุทธศาสนามุ่งเน้นการพ้นทุกข์เป็นสําคัญ มิใช่การตอบคําถามเชิงอภิปรัชญาเช่นนี้ 
ดังในจูฬมาลุงโกยวาทสูตร (13/147) ที่กล่าวถึงเรื่องอจินไตย กล่าวได้ว่าการไม่สามารถหาปฐมเหตุ
ของโลกและมนุษย์ได้ ในแง่ของเทวบันดาลตามแบบศาสนาพราหมณ์ปรากฏชัดเจนว่าเทพเจ้าคือปฐม
เหตุของโลกซ่ึงพบชัดเจนใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์ แต่ปฐมเหตุของโลกตามแบบพุทธ
ศาสนาคือโลกวิวัฒนาการตามกระบวนการทางธรรมชาติซึ่งพบใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธร
และกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) 
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3.2.2.4 โลกสวรรค์ของชาวบ้าน 

         สวรรค์เป็นดินแดนสุขสบายตามคติความเชื่อของหลายศาสนา พระสูตร
หลายแห่งในพุทธศาสนากล่าวถึงความมีอยู่ของโลกสวรรค์ แต่โลกสวรรค์ตามความคิดของคนไทยมี
ลักษณะเป็น “พุทธศาสนาแบบชาวบ้าน” (popular buddhism) ซึ่ง C.F. Keyes อธิบายไว้โดย
ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2533, น. 251) แปลไว้ว่า 

พุทธศาสนาแบบชาวบ้านเป็นการผสมผสานระหว่างพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ์ 
และความเชื่อในเรื่องผี สาง เทวดา ตลอดจนอิทธิปาฏิหาริย์ต่าง ๆ จนกลายเป็น
ระบบเดียวกัน ระบบความเชื่อเช่นนี้ดํารงอยู่ด้วยกันในลักษณะพ่ึงพาอาศัย ค้ําจุนซึ่ง
กันและกัน แยกจากกันไม่ออกโดยเด็ดขาด อํานาจศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ จะถูกจัด
หมวดหมู่ลําดับขั้นสูงต่ําโดย  ศาสนิกชนอย่างหลวม ๆ แต่มีระบบ และหากพิจารณา
ในเชิง “หน้าที่”  ที่ระบบความเชื่อต่าง ๆ เหล่านี้กระทําให้กับศาสนิกชนที่ประกอบ
กันข้ึนเป็นสมาชิกของสังคมแล้ว จะเห็นการแบ่งแยกหน้าที่กันอย่างค่อนข้างชัดเจน
อีกด้วย 

โลกสวรรค์ในความรับรู้ของชาวบ้านจึงต่างจากคัมภีร์พุทธศาสนาสายจารีตที่เป็นปรัชญาแบบพุทธ
ศาสนาเถรวาท จึงน่าพิจารณา 2 ประเด็นคือ โลกสวรรค์ใน “เฉลิมไตรภพ” และ“เฉลิมไตรภพ” 
สะท้อนความมีอยู่และการรับรู้เรื่องสวรรค์ของชาวบ้านอย่างไร โดยจะพิจารณาประเด็นโลกสวรรค์ใน 
“เฉลิมไตรภพ” ก่อนเพ่ือให้เห็นจุดที่ต่างไปจากคัมภีร์พุทธศาสนา จากนั้นจึงจะเชื่อมโยงสู่ประเด็น 
“เฉลิมไตรภพ” สะท้อนความมีอยู่และการรับรู้เรื่องสวรรค์ของชาวบ้านอันทําให้เห็นว่าจุดต่างดังกล่าว
แสดงคติชาวบ้านอย่างไร 

  ประเด็นแรก โลกสวรรค์27ใน “เฉลิมไตรภพ” ตํานานหลายเรื่องแสดง
ความคิดว่าสวรรค์มีอยู่จริง สวรรค์ในที่นี้มองอย่างกว้างคือโลกสวรรค์ในเชิงกายภาพของพุทธศาสนา
และศาสนาพราหมณ์ซึ่งมีรูปรสกลิ่นเสียง ทว่าตํานานบางเรื่องกลับแสดงความคิดเกี่ยวกับฉกามาพจร
ให้เห็นว่าเป็นสวรรค์ตามแนวพุทธศาสนา อีกท้ังความคิดเรื่องพรหมที่นําเสนอก็เป็นพรหมของพุทธ ดัง
ปรากฏความคิดเรื่องพรหมลงมากินง้วนดินและชั้นพรหมที่ไฟประลัยกัลป์ไหม้ไปไม่ถึง  

  ในการรับรู้เรื่องสวรรค์พบว่าสวรรค์เป็นเรื่องที่เชื่อว่ามีอยู่จริง สวรรค์ใน
ที่นี้หมายถึงโลกแห่งหนึ่งที่มีความสุขสบาย มีวิมาน เป็นที่อยู่อาศัยของเทวดาซึ่งมีการแบ่งเป็นชั้น ๆ 
ดังตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ในกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) กล่าวถึงง้วนดินว่า “หอมตระ

                                           
27

 โลกสวรรค์ในที่นี้พิจารณาในแง่ที่เป็นโลกคติทิพย์ มิใช่การตีความในแง่สวรรค์ในอก นรกในใจ 
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ลบอบสวรรค์ ทั้งฉ้อชั้นกามาวจร” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 10) ซึ่งสวรรค์มีทั้งหมดหกชั้นซึ่งมีชื่อเรียก
ชัดเจนว่าฉกามาพจร คือ จาตุมหาราชิก ดาวดึงส์ ยามะ ดุสิต นิมมานนรดี  และปรนิมมิตวสวัตตี 
แสดงความคิดว่าเป็นสวรรค์ตามคติพุทธศาสนา แต่เมื่อลงรายละเอียดกลับแสดงความคิดว่า “ฉชั้น” 
คือสวรรค์เจ็ดชั้นซึ่ง “เฉลิมไตรภพ” ไม่มีรายละเอียดอ้างอิงว่าหมายถึงชั้นใดบ้าง ดังในตํานานการเกิด
ฝนฟูา เหตุการณ์ที่เหล่าเทพหาตัวนางเมขลา   

   เทวานางฟูาทุกวิมาน  อินทร์พรหมยมกาล 
   ขุนมารครุฑาวาสุกร ี      
    พากันค้นหาเทวี   เจ็ดชั้นบมี  
   ที่สุดสวรรค์ชั้นบน      
          (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 39) 

และตอนที่เหล่าเทพทูลตอบพระอิศวรว่า 

   พร้อมหน้าหาแก้วกัลยา  ได้เรื่องราวมา  
   ชายาไปอยู่แห่งใด      
    ต่างท้าวทูลเทพย์ทูลไท  เจ็ดสวรรค์ชั้นใต้  
   หาไปไม่พบสบนาง      
            (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 40) 

 นอกจากนี้ยังพบความคิดสวรรค์ (เทวโลก) รอดพ้นจากการถูกไฟประลัย
กัลป์ทําลาย ดังตํานานการเกิดอุปราคาหัศวิไสยและนางสุนทราตายไปแล้วขึ้นสวรรค์ ทว่ากลับจุติลง
มาเกิดในโลกได้โดยไม่ถูกไฟประลัยกัลป์ทําลาย ทั้งที่ตามคติพุทธศาสนาสวรรค์ทั้งหกชั้นหรือ “ฉชั้น” 
ย่อมไม่เหลือรอดคราวไฟประลัยกัลป์ล้างโลก ตรงนี้หากไม่นําจูฬนีสูตร (20/520) มาช่วยพิจารณาว่า
สวรรค์ที่ทั้งสองสถิตคือโลกธาตุอ่ืน ๆ มิใช่โลกธาตุที่ถูกทําลาย จะมองเห็นความคิดที่ต่างจากพุทธ
ศาสนาในเรื่องรายละเอียด ยิ่งไปกว่านั้นยังพบความคิดเรื่อง “อวิหา”28 เป็นสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ด้วย 
ดังในตํานานการเกิดอุปราคาในกลุ่มสุริยาศศิธร (2548, น. 5) ตัวละครอธิษฐานว่า “ดับจิตแล้วนั้น 
ขอให้ผายผัน จากเมืองต่ําใต้ ไปเกิดสวรรค์ ในชั้นตรึงศ์ตรัย ด้วยข้านั้นไซร้ มีใจศรัทธา” ทว่าเมื่อพร
สัมฤทธิ์กลับกล่าวว่าอวิหาเป็นสวรรค์ชั้นนั้น ทั้งที่ตามคติพุทธศาสนาอวิหาเป็นชั้นพรหม และเป็นชั้น
พรหมในป๎ญจสุทธาวาส  

                                           
28

 อวิหาเป็นชื่อชั้นพรหมในป๎ญจสุทธาวาส 
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     ลูกน้อยตายไป  จากเมืองต่ําใต ้  เกิดในเมืองฟูา 

  จุติอยู่ใน    ชั้นในอวิหา  เข้าครรภ์กัลยา 
  ชื่อว่าอสุรินทร์        
  . . .            
   ทั้งสองพ่ีชาย  ม้วยมอดวอดวาย  ดับจิตสังขาร์ 
  ไปจุติใหม่   ในชั้นอวิหา  เข้าท้องกัลยา 
  ร่วมพระชนนี 

        (สุริยาศศิธร, 2548, น. 6) 

 นอกจากความคิดที่ต่างจากคติพุทธในเรื่องสวรรค์หกชั้นแล้ว ยังพบ
ความคิดในเรื่องของพรหมด้วย ครั้งแรกเห็นในตอนไฟประลัยกัลป์ล้างโลก เหล่าเทพพากันแปลงกาย
เป็นผงหนีตายไปเบียดเสียดอยู่ท่ีชั้นพรหม ดังความว่า 

   เทวินทรอินทร์พรหม  รงมอัยอัคค ี  
   แปลงองค์เปนผงคลี   เยียดยัดขึ้นอัดชั้นพรหม 
        (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 9) 

  ตามคติพุทธศาสนาไม่มีกรณีหนีตายเช่นนี้ พรหมที่รอดคือพรหมที่อยู่ใน
ชั้นนั้น ๆ อยู่แล้ว นั่นก็คือพรหมชั้นอาภัสสราขึ้นไปเพราะพรหมภายใต้ชั้นอาภัสสราย่อมถูกไฟไหม้  
ความคิดเรือ่งแปลงกายเป็นผงไปเบียดเสียดอยู่ชั้นพรหมสอดคล้องกับความคิดท่ีปรากฏในโองการแช่ง
น้ า ซึ่งเปรียบให้เห็นจินตภาพผ่านเหล่าเทพหนีตายไปยังพรหมชั้น 12-16 (ป๎ญจสุทธาวาส) และอยู่ที่
นั่นอย่างแออัดเบียดเสียดราวกับแปูงที่ถูกบีบอัดอยู่ในถุง ดังความว่า 

    นานาอเนกน้าวเดิมกัลป์   จั ก ร่ํ า จั ก ร า พ า ฬ เ มื่ อ ไ ห ม้
กล่าวถึงตระวันเจ็ดอันพลุ่ง   น้ําแล้งไข้ขอดหาย ฯ 
     เจ็ดปลามันพุ่งหล้าเป็นไฟ  วาบจตุรบายแผ่นขว้ํา                     
ชักไตรตรึงษ์เป็นเผ้า    แลบล้ําสีลอง ฯ  
       สามรรถญาณครเพราะเกล้าครองพรหม  ฝูงเทพนองบนปานเบียดแปูง
สรลมเต็มพระสุธาวาสแห่งหั้น   ฟูาแจ้งจอดนิโรโธ ฯ 

         (วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 2540, น. 7) 

 ครั้งที่สองที่พบความคิดที่ต่างจากพุทธศาสนาในเรื่องพรหม คือพรหม
แปลงเพศเป็นสตรีลงมากินง้วนดินกับพรหมที่เป็นสตรีเพศอยู่แล้วลงมากินง้วนดิน ในพุทธศาสนาไม่มี
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การระบุถึงพรหมที่เป็นสตรีเพศลงมากินง้วนดิน เนื่องจาก “ผู้อาศัยในพรหมโลกทั้งหมดล้วน
ปราศจากราคะโลกีย์ ที่นี่ไม่มีผู้หญิง ยกเว้นผู้หญิงที่ฝึกพัฒนาฌานบนโลกสามารถไปเกิดที่พรหม             
ปาริสัชชาภูมิได้”29 (J. R. Haldar, 1977, p. 30) ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาก็ได้สนับสนุนความคิด
ดังกล่าวว่า “พรหมทั้งหลายมีสัณฐานเป็นสัณฐานบุรุษ มิได้เป็นสัณฐานสตรี แท้จริงสตรีภาพอัน
จําเริญฌานสมาบัติได้นั้นบังเกิดได้แต่ในปริสัชชนาพรหมชั้นต่ํา มิอาจล่วงขึ้นไปบังเกิดในพรหมโลกชั้น
บน ๆ นั้นได้” (วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เล่ม 2, 2535, น. 1072) ซึ่งหลังเหตุการณ์ไฟไหม้โลก 
พรหมที่ลงมากินง้วนดินคือพรหมอาภัสสราภูมิ  มิใช่พรหมปาริสัชชาภูมิ นอกจากนี้ “เฉลิมไตรภพ” 
ยังไม่มีการกล่าวถึงการจุติจากชั้นพรหมก่อนลงมากินง้วนดินรวมถึงรัศมีกายของพรหมด้วย ซึ่งตามคติ
พุทธศาสนาจะพบการจุติจากชั้นพรหมก่อนลงมากินง้วนดินดังเห็นได้จากอัคคัญญสูตรในพระไตรปิฎก 
และเมื่อกินง้วนดินแล้วรัศมีกายอันเป็นสัญลักษณ์ของพรหมก็ดับสิ้นลง ความคิดที่อิงกับพุทธศาสนา
ส่วนหนึ่งและต่างอีกส่วนหนึ่งเป็นลักษณะของพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ซึ่งนําไปสู่การพิจารณา
ประเด็นต่อไปคือ “เฉลิมไตรภพ” สะท้อนความมอียู่และการรับรู้เรื่องสวรรค์ของชาวบ้านอย่างไร 

 ประเด็นที่สอง “เฉลิมไตรภพ” สะท้อนความมีอยู่และการรับรู้เรื่อง
สวรรค์ของชาวบ้านอย่างไร โลกสวรรค์ในความคิดของชาวบ้านตามที่กล่าวมาในประเด็นก่อนหน้า ทํา
ให้เห็นว่าจักรวาลวิทยาของชาวบ้านมีลักษณะไม่ซับซ้อน กล่าวคือ เป็นจักรวาลวิทยาตามแบบพุทธ
ศาสนาที่ถูกปรับแปลงรายละเอียดใหม่ เช่น พรหมเป็นสตรีเพศได้ เทวดาขึ้นไปสวรรค์ชั้นที่เหนือกว่าที่
ตนอยู่ได้ ชื่อสวรรค์ชั้นพรหมกับสวรรค์ชั้นเทวโลกเป็นเสมือนโลกเดียวกัน สวรรค์มีเจ็ดชั้น เป็นต้น 
ความคิดที่ไม่ซับซ้อนเช่นนี้แม้จะทําให้สวรรค์ถูกรับรู้ว่าเป็นพ้ืนที่ที่แบ่งเป็นระดับลดหลั่นสูงต่ํา แต่
ในทางปฏิบัติโลกสวรรค์คือโลกเดียวกันที่รวมเทวโลกและพรหมโลกเข้าด้วยกัน แล้วจัดความสัมพันธ์
แบบผู้ปกครอง-ผู้ถูกปกครองเหมือนสังคมของโลกมนุษย์ ดังเห็นจากความสัมพันธ์ระหว่างพระอิศวร
กับเทพ เทพเข้าเฝูาพระอิศวร หรือพระอิศวรเป็นหลักของสังคมปราบอสูรมุลาขินีและราหูผู้ก่อความ
เดือดร้อนแก่โลก น่าสังเกตว่าพระพุทธเจ้าถูกรับรู้ว่ามีสภาวะพิเศษหรือ “นิพพาน” ที่อยู่นอกเหนือ
โลกสวรรค์นี้ ดังเหตุการณ์เทพหัศวิไสยและเทพสุนทราตั้งปณิธานอุทิศตนเป็นดินและน้ําในโลกตราบ
กว่าจะนิพพาน  

 

 

                                           
29

 All the denizens of Brahmaloka are free from sensual desires. Here there is no woman. But 

developing jhānas on earth, the woman can be born in the first material world Brāhmaparisajja. 
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      อัปสรสุนทรา   เป็นพระคงคา   กว่าได้นิพพาน  

  พอสิ้นอันตรากัป   โลกยับเพลิงผลาญ  มนุษย์ สัตว์ เดรฉาน
  ไม้เขาเท่าธุลี        
        (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 9) 

แต่ในทางปฏิบัติบทบาทของพระพุทธเจ้าปรากฏในรูปการแสดงความสามารถคล้ายเทพเจ้ามากกว่า
การแสดงพุทโธวาท ตรงนี้จึงเห็นว่าพระพุทธเจ้าถูกรวมอยู่ในโลกนี้และเสมือนเทพใหญ่องค์หนึ่ง             
ที่เป็นเช่นนี้อาจเป็นไปได้ว่าชาวบ้านมองคําสอนของพุทธะในโลกความจริงเป็นบุคลาธิษฐานพระพุทธ
องค์ทรงปราบมารในโลกตํานาน  

 โลกสวรรค์ในการรับรู้ของชาวบ้านที่อิงอยู่กับคติพุทธศาสนาบางส่วน 
สะท้อนว่าชาวบ้านนับถือพุทธศาสนาโดยผสมผสานกับความเชื่ออ่ืน เมื่อโลกสวรรค์ถูกเน้นมากกว่า
นิพพานจึงสะท้อนว่า “คนพุทธ” ไม่ได้สนใจรายละเอียดเรื่องโลกสวรรค์หรือโลกพรหมมากเท่ากับการ
รับรู้เรื่องอนิจจังของโลกและสรรพสิ่ง 

 

3.2.3 แนวคิดเรื่องชีวิต 
            แนวคิดเรื่องชีวิตใน “เฉลิมไตรภพ” เสนอแนวคิดเรื่องการผูกเวร (กรรม) และ

แนวคิดเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างคุณภาพทานวัตถุกับคุณภาพบุญ ดังจะอธิบายต่อไปนี้ 
3.2.3.1 การผูกเวร (กรรม) 

  “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่มสํานวนแสดงแนวคิดเรื่องการผูกเวรว่าสัมพันธ์
กับการสร้างกรรมและการเวียนว่ายตายเกิด  

                       คําว่า “กรรม” มาจากคําว่า “กรฺม”ในภาษาสันสกฤตซึ่งตรงกับคําว่า 
“กมฺม” ในภาษาบาลี  แปลว่าการกระทํา สุนทร ณ รังษี ( 2541, น.167)  ให้ข้อสัง เกตว่า                   
“ตามทรรศนะของพุทธปรัชญาการกระทําไม่จําเป็นจะต้องเป็นกรรมเสมอไป การกระทําที่จะจัดเป็น
กรรมและมีผลทางศีลธรรมนั้นจะต้องเป็นการกระทําที่ประกอบด้วยเจตนาหรือความจงใจในการ
กระทํา กล่าวอีกนัยหนึ่งเจตนาในการกระทํานั่นเองจัดเป็นกรรม” กรรมที่สัมพันธ์กับเจตนาปรากฏ
ยืนยันด้วยพุทธพจน์ในนิพเพธิกสูตร (22/334) ว่า “ภิกษุทั้งหลาย เพราะอาศัยเหตุนี้ เรากล่าวเจตนา
ว่าเป็นตัวกรรม บุคคลคิดแล้วจึงกระทํากรรมด้วยกาย วาจา ใจ” ด้วยเหตุที่ชีวิตของมนุษย์เกี่ยวข้อง
กับกายกรรม วจีกรรม และมโนกรรม มนุษย์จึงมีกรรมเป็นของตนและต้องรับผลแห่งกรรมนั้น ดังที่
พระพุทธเจ้าตรัสสอนในฐานสูตร (22/48) ไว้ว่า “เรามีกรรมเป็นของตน เป็นผู้รับผลของกรรม มี
กรรมเป็นกําเนิด มีกรรมเป็นเผ่าพันธุ์ มีกรรมเป็นที่พ่ึงอาศัย เราทํากรรมใดไว้ จะเป็นกรรมดี                     
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หรือกรรมชั่วก็ตาม ย่อมเป็นผู้รับผลของกรรมนั้น” เมื่อมองความคิดเรื่องกรรมเชื่อมโยงกับการผูกเวร
จะพบว่าความคิดเรื่องกรรมสัมพันธ์กับการผูกเวรเนื่องจาก “เวรคือความแค้นเคือง, ความปองร้าย    
กัน, ความคิดร้ายตอบแก่ผู้ทําร้าย” (พระธรรมปิฎก, 2553, น. 386) ดังนั้น “เวรเกิดจากความผูกใจ
เจ็บแค้นของบุคคลที่ 2 คือผู้รับความเสียหาย พระพุทธเจ้าตรัสแสดงไว้ว่า “ชนเหล่าใดผูกอยู่ว่า คน
นี้ได้ด่าเรา ได้ฆ่าเรา ได้ชนะเรา ได้ลักของของเรา เวรของชนเหล่านั้นไม่สงบ”” (สมเด็จพระญาณ
สังวร สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน), 2553, น. 43-44) หรือกล่าวได้ว่าการผูกเวรสัมพันธ์กับ
มโนกรรมเป็นพ้ืนฐาน เราจึงมักเรียกอย่างคําซ้อนว่า “เวรกรรม” ซึ่งมนีัยทางลบคือเป็นกรรมชั่ว 

ตํานานการเกิดอุปราคาใน “เฉลิมไตรภพ” ทุกกลุ่มสํานวนจะกล่าวถึง

การผูกเวรของสามพ่ีน้องในคราวพระอาทิตย์ พระจันทร์ และราหูทําบุญ การที่ราหูคับข้องใจที่พ่ีทั้ง

สองคนได้ขันทองขันเงินไปทําบุญ ขณะที่ตนได้กระทายมาแต่ไม่สามารถโต้ตอบกลับได้ด้วยด้วย

เงื่อนไขด้านสถานภาพ “เราเป็นผู้น้อย จ้อยร่อยต้องกลัว” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 7) ทําให้ราหูต้อง

แสดงความคับข้องใจออกผ่าน “การขอพร” พรที่ขอก็เจตนามุ่งร้ายต่อพระอาทิตย์พระจันทร์ ด้วยการ

ขอกลับชาติไปเกิดใหม่ให้ได้เป็นลูกคนโต “ร่วมครรภ์สุนทรา  มารดาเดียวนี้ ข้าลูกหัวปี อย่ามีเกรง

ใคร” (เรื่องเดียวกัน, น. 7) ดังนั้นการขอพรของราหูคือการผูกเวรเนื่องจากเกิดมาจากความแค้นเคือง 

เหตุการณ์ตอนนี้ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) แสดงให้เห็นการผูกเวรของราหูที่มีต่อพ่ี

ทัง้สองชัดเจน ดังความว่า 

          . . . 

ดับแล้วเกิดใหม่    ตัวใหญ่มหิมา  เรืองเดชเดชา  พิมาน เมื อ งสวรรค์

      รัศมีมืดมิด  อาจจะบังปิด  อาทิตย์ดวงจันทร์ 

 เกิดก่อนเป็นพี่    ฤทธีแข็งขัน  เทพทั้งหลายนั้น  เกรงกลัวฤทธี 

      จันทราอาทิตย์  ให้กายจิริด  อย่ามาราวี 

 ร่วมครรภ์สุนทรา    มารดาเดียวนี้  ข้าลูกหัวปี  อย่ามีเกรงใคร  

                  (เรื่องเดียวกัน, น. 7) 

 จากบทประพันธ์การกระทําหรือ “กรรม” อันมาจากการผูกเวรของราหู
ส่งผลการแก้แค้นทําร้ายพระอาทิตย์พระจันทร์ในรูปปรากฏการณ์อุปราคา น่าสังเกตว่าการผูกเวรที่
นําไปสู่การสร้างกรรมมิได้มีผลกระทบต่ออาทิตย์และจันทร์เท่านั้น แต่การสร้างกรรมยังส่งผลต่อ
บุคคลอื่นนอกเหนือจากคู่เวรด้วย ดังที่อาทิตย์และจันทร์ไม่ได้ถูกราหูกลืนเท่านั้น หากยังแผ่ผลกระทบ
ไปยังสัตว์โลกผ่านปรากฏการณ์อปกติทางธรรมชาติด้วย ในแง่นี้จะเห็นว่า “การผูกเวร” ยังมีนัยของ 
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“ความรุนแรง” ก่อนจะ “สร้างกรรม” ให้เห็นเป็นรูปธรรม ในอุปาลิวาทสูตรก็สนับสนุนเทียบเคียงว่า
จิตของผู้มีฤทธิ์เมื่อคิดประทุษร้ายเพียงครั้งเดียวสามารถทําลายบ้านและปุาให้ราบคาบได้  

   นอกจากนี้ตัวบทยังเผยให้เห็นว่า “การขอพร” เพ่ือให้ได้สิ่งที่ดี คือความ
ปรารถนาที่ยังติดหล่มอยู่ในทุกข์ ดังเห็นได้ว่าการที่อาทิตย์ จันทร์ ราหู ต่างได้ไปเกิดใหม่ในสภาพที่
ดีกว่าเป็นพระอาทิตย์ พระจันทร์ และราหู ตามลําดับ แต่กระนั้นพรสัมฤทธิ์สะท้อนให้เห็นความไม่
ราบรื่นที่ตามมา กล่าวคือ อาทิตย์และจันทร์แม้ได้ไปเกิดใหม่เป็นดวงอาทิตย์และดวงจันทร์ตาม
ปรารถนา แต่ก็เป็นเหตุให้ประสบเคราะห์กรรมบางอย่าง นั่นก็คือการถูกราหูคุกคาม ในทํานอง
เดียวกันแม้พรสัมฤทธิ์จะทําให้ราหูได้เหนือกว่าอาทิตย์และจันทร์ แต่การเป็นราหูก็ทําให้ต้องประสบ
เคราะห์กรรมคือถูกมนุษย์ขับไล่และถูกพุทธานุภาพลงโทษ แสดงว่ากุศลกรรมอาจมีกรรมบางอย่างมา
เบียดเบียนทําให้ความราบรื่นมีจุดด่างพร้อย ในพุทธศาสนาเรียกกรรมประเภทนี้ว่า “อุปปีฬกกรรม” 
ตรงนี้แสดงว่าพรสัมฤทธิ์ของตัวละครมิใช่ “สิ่งที่ดีจริง” (real good) หากเป็น “สิ่งที่คิดว่าดี” 
(apparent good) การให้ผลกรรมจึงเป็นผลของกามสุขรูปแบบหนึ่ง ดังนั้นพรสัมฤทธิ์หรือการให้ผล
กรรมกับการผูกเวรจึงสนับสนุนกัน การผูกเวรและกรรมของตัวละครทั้งสามจึงทําให้เห็นว่าการผูกเวร
สนับสนุนเรื่องการสร้างกรรมและยังเหนี่ยวรั้งให้เกิดการเวียนว่ายตายเกิด 

       ตํานานการเกิดอุปราคาใน “เฉลิมไตรภพ”  จึงแสดงแนวคิดว่าการผูกเวร
สัมพันธ์กับการสร้างกรรมและการเวียนว่ายตายเกิด นอกจากนั้นการขอพรยังแสดงถึงความปรารถนา
ในขอบข่ายของกามสุขซึ่งเป็นการกระทําที่ยังติดหล่มอยู่กับการเวียนว่ายตายเกิด 

3.2.3.2 ความสัมพันธ์ระหว่างคุณภาพทานวัตถุกับคุณภาพบุญ  

       ตํานานการเกิดอุปราคาใน “เฉลิมไตรภพ” ทุกสํานวน เสนอแนวคิดเรื่อง 
ความสัมพันธ์ระหว่างคุณภาพทานวัตถุกับคุณภาพบุญนําไปสู่การให้ความสําคัญแก่พระศาสนา 
กล่าวคือ ความสัมพันธ์นี้เป็นการให้คุณค่าแก่ “เจตนาของผู้ให้ทาน” และ “เงื่อนไขของผู้รับทาน” 
การให้คุณค่าดังกล่าวนําไปสู่ “การให้ความสําคัญแก่พระศาสนา” ดังอธิบายได้ดังนี ้

                   เหตุการณ์สามพ่ีน้องทําบุญแด่ภิกษุ (ในกลุ่มสุริยาศศิธรกล่าวว่าเป็นพระ
อรหันต์) การที่อาทิตย์และจันทร์เลือกขันทองขันเงินเป็นภาชนะทําบุญ จึงได้เป็นพระอาทิตย์และ
พระจันทร์ซึ่งเป็นที่ชื่นชมของชาวโลก ส่วนราหูเลือกกระบุงเป็นภาชนะทําบุญทําให้ราหูตัวใหญ่และ
สามารถคุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์ได้ ทําให้ตั้งข้อสังเกตได้ว่าชาวบ้านมองการทําบุญด้วยวัตถุที่ดีมี
ผลต่อคุณภาพบุญที่จะได้รับ การทําบุญของสามพ่ีน้องใน “เฉลิมไตรภพ” อาจสัมพันธ์กับคติพระ
มาลัย 
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          เมือ่นําพระมาลัยกลอนสวด30ในสังคมชาวบ้านมาเชื่อมโยงจะพบความคิด

ของชาวบ้านว่าทานวัตถุสัมพันธ์กับคุณภาพบุญจริง แต่วัตถุแห่งทานในที่นี้มิได้ระบุว่าต้องเป็นสิ่งของ
ที่มีราคาสูง หากเป็นทานวัตถุที่มาพร้อมกับเจตนาบริสุทธิ์ที่จะให้แก่ผู้รับ  ดังพบว่าเมื่อพระมาลัยรับ
ดอกบัวแปดดอกจากชายยากจน คําขอพรของชายยากจนไม่เพียงสะท้อนให้เห็นผลบุญที่ทําให้เขาไม่
เกิดมายากจนอีกนาน หากตัวบทยังกล่าวว่าผลบุญจากดอกบัวเพียงแปดดอกที่กอปรด้วยเจตนา
บริสุทธิ์ยังสามารถโน้มนําสู่นิพพานได้ด้วย ดังความว่า “ด้วยบุญอนัชื่นชมเปรมปรีดิ์ จะเอาโลกอุดรก็ดี
ก็จะได้ดจุใจจง” (พระมาลัยกลอนสวด, 2536, น. 37) นอกจากทานแห่งวัตถุจะต้องกอปรด้วยเจตนา
บริสุทธิ์แล้ว เงื่อนไขเรื่องผู้รับทานเป็นสิ่งที่ถูกพิจารณาร่วมด้วย หากพิจารณาพระมาลัยกลอนสวด
ของชาวบ้านจะพบเนื้อหาที่คล้ายคลึงกันคือพระอินทร์เล่าให้พระมาลัยฟ๎งถึงอานิสงส์บุญของเทวดา
และนางฟูาที่ทําให้เสวยทิพย์ในรูปแบบต่าง ๆ ปริมาณผลบุญที่ได้รับซึ่งอยู่ในรูปธรรมให้ผล เช่น วิมาน 
บริวาร ฯลฯ มีปริมาณต่างกันซึ่งป๎จจัยหนึ่งที่กําหนดปริมาณไม่เท่ากันนั้นคือผู้รับทาน ทานที่ให้ก้อน
ข้าวแก่กาทําให้ได้นางสวรรค์หนึ่งร้อย แต่ผลบุญที่ได้ถวายข้าวแด่เณรทําให้ได้นางสวรรค์หนึ่งหมื่น 
ขณะที่ผลบุญที่ “ได้ใส่บาตรหน่อยหนึ่งเดียว” แด่ภิกษุทําให้ได้สวรรค์สองหมื่น (เรื่องเดียวกัน, น. 48-
51) 

    การนําเสนอความคิดเรื่องทานวัตถุสัมพันธ์กับปริมาณและคุณภาพบุญใน
เหตุการณ์สามพ่ีน้องทําบุญใน “เฉลิมไตรภพ”  เป็นการอุปมาอุปไมยถึงคุณภาพบุญจะดีได้ต้องอาศัย
ผู้รับทานเป็นองค์ประกอบว่าผู้รับทานเป็นผู้มีศีลธรรมระดับใด ดังที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธร
ระบุว่าภิกษุที่รับถวายทานนั้นเป็นพระอรหันต์ ดังที่ว่า “นิมนต์พระอรหันต์ เชี่ยวชาญวินัย เก้าองค์มา
ได้ จากยอดภูผา” (สุริยาศศิธร, 2548, น. 4) การอุปมาอุปไมยเรื่องปริมาณและคุณภาพของทานวัตถุ
ที่สัมพันธ์ต่อคุณภาพบุญล้วนโยงไปสู่สาระสําคัญเรื่องการให้ความสําคัญแก่การสืบพระศาสนา ผ่าน
การให้ความสําคัญแก่เจตนาธํารงพระศาสนาและความสําคัญของสาวกแห่งพระพุทธเจ้า ความคิด
เรื่องภาชนะทําบุญ (ทานวัตถุ) ที่สัมพันธ์กับเรื่องเจตนารวมถึงการเห็นความสําคัญของผู้รับทานของ
อาทิตย์ จันทร์ และราหูซึ่งมีต่อคุณภาพบุญนั้น จึงน่าจะเกิดบนพ้ืนฐานความความเชื่อดังกล่าว อัน
น่าจะได้รับอิทธิพลมาจากมาเลยฺยสูตรอันเป็นที่มาของพระมาลัยสํานวนต่าง ๆ  

                                           
30

 พระมาลัยกลอนสวดสํานวนที่นํามาเป็นตัวอย่างนี้ “ศาสตราจารย์ ร้อยตํารวจโท แสง มนวิทูร ปราชญ์ทาง

พระพุทธศาสนาซึ่งล่วงลับไปแล้วสันนิษฐานไว้ว่าประพันธ์ขึ้นตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 3 โดยอาศัยเค้ามูลจากเร่ืองมาลัยวัตถุซึ่งเป็นเร่ือง
ที่ปราชญ์ลังกาประพันธ์ไว้ ปราชญ์ผู้นั้นประพันธ์เป็นภาษาบาลี ชื่อผู้ประพันธ์ไม่ปรากฏ แต่สันนิษฐานว่าเป็นพระภิกษุ” (พระ
มาลัยกลอนสวด, 2536, น. คําชี้แจงผู้จัดพิมพ์) 
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 การให้ความสําคัญแก่การสืบพระศาสนาจะเห็นได้ชัดเจนขึ้นในเหตุการณ์

พระอาทิตย์และพระจันทร์ถูกราหูคุกคามจนนางสุนทราขอความอนุเคราะห์จากพระพุทธเจ้า 
เหตุการณ์ตอนนี้แสดงให้เห็นการทําบุญในโอกาสพิเศษที่ได้รับผลบุญมาก กล่าวคือ บุญจากการ
ช่วยเหลือพระจันทร์ทําให้บาปกรรมที่มีตามไม่ทัน การทําบุญร้อยครั้ งก็ไม่เท่ากับบุญที่ได้ช่วยเหลือ
พระจันทร์ ผลบุญยังทําให้ความปรารถนาเป็นพระอรหันต์เป็นจริงด้วย ดังความว่า 

      มนุษย์ใต้หล้า  ช่วยพระจันทรา  แผ่ผลมาให้ 
   เมตตาภาวนา   ศรัทธาอย่างไร  การแต่ช่วยได้ 
   แผ่ผลขึ้นมา                  

   จันทรว่าเล่า  แม้นใครช่วยเล่า  พ้นภัยทุกขา 
   จะได้กุศล   แก่ตนหนักหนา  บาปกรรมเวรา 
   อย่ารู้ตามทัน                 

   ประการหนึ่งเล่า  ศาสนาเทพเจ้า             ก่อสร้างโพธิญาณ 
   ช่วยข้าครั้งนี้   พ้นที่เหตุการณ์  กุศลแห่งทาน 
   ไม่นับคณนา        
   . . .            
    หญิงชายผู้นั้น  แม้ว่าอาสัญ  มอดม้วยเป็นผี 
   ทําบุญร้อยครั้ง   ตั้งธรรมป๎ตนี  ไม่เหมือนครั้งนี้ 
   ช่วยเราขึ้นนาน        
    . . .             
    ทําทานร้อยที  ไม่เหมือนครั้งนี้  เที่ยงแท้แม่นมั่น 
   แม้นจะรักใคร่   ในใจผูกพัน  เป็นองค์อรหันต์ 
   ได้ดังจินดา        
            (สุริยาศศิธร, 2548, น. 28) 

  ในทํานองเดียวกับบุญที่ได้ช่วยเหลือพระอาทิตย์ทําให้บาปกรรมที่มี
ทั้งหมดหายไป ดังนายพรานที่ฆ่าสัตว์มาทั้งชีวิตก็หมดบาป ทั้งยังได้ไปเกิดในสวรรค์ครองวิมาน การ
ทําบุญร้อยครั้งก็ไม่เท่ากับการช่วยเหลือพระอาทิตย์ในครั้งนี้ ดังความว่า  

       ประการหนึ่งเล่า  สมเด็จเทพเจ้า  เทศนาแก้ไข 
   ให้ชื่อว่าสูริย์   เป็นคุณมากมาย  บาปกรรมทําไว้ 
   หมดหายล้างกัน       



Ref. code: 25605606032315BCD

126 
 

   . . .         
       ประการหนึ่งเล่า  โทษผิดหนักเบา  ที่ตัวแห่งข้า 
   เปลื้องปลดหมดไซร้  ในกายกายา  พ้นจากเวรา 
   ติดตามตัวไป        
    วิ่งเข้ามาบ้าน  แต่งของให้ทาน  แก่คนเข็ญใจ 
   ให้สัตว์เดรัจฉาน  เป็นทานรักใคร่  กรวดน้ําส่งไป 
   ช่วยพระสุริยา        
    เป็นต้นเค้ามูล  นายพรานดับสูญ  สิ้นกรรมเวรา 
   คาดจากบาปกรรม  ไม่ทําภายหน้า  จนสิ้นชันษา 
   อายุแกตาย        
    ดับจิตนายพราน  ไปสู่วิมาน  ปรางค์แก้วสุกใส 
   ประเสริฐเลิศแล้ว  งามกว่าทั้งหลาย  เปรียบว่าตกใจ 
   วิมานโสภา        
    มนุษย์หญิงชาย  แม้นใครได้ให้  เงินทองหมอนผ้า 
   เมื่อวันเป็นสูริย์  บุญล้ําโลกา  จะดับจิตสังขาร์ 
   ไปสู่วิมาน        
    แผ่ผลส่งไป  ช่วยพระสุริย์ฉาย  มิให้รําคาญ 
   ช่วยคิดถึงคุณ   เกิดบุญกล้าหาญ  ช่วยพระสุริย์ฉาน 
   ให้ปลอดรอดไป       
    แม้นใครศรัทธา  ให้ทานข้าวปลา  แก่คนเข็ญใจ 
   ทําทานร้อยครั้ง  จิตตั้งมุ่งหมาย  บุญนั้นมิได ้
   เปรียบเท่ามิสูริย์ 

        (สุริยาศศิธร, 2548, น. 39-40) 
ทั้งหมดนี้ก็เนื่องมาจากพระอาทิตย์และพระจันทร์เป็นส่วนสําคัญในการ

ช่วยเหลือ “ศาสนาเทพเจ้าก่อสร้างโพธิญาณ” คือทําให้พุทธศาสนาบนโลกมีอยู่ได้ การให้รายละเอียด
ว่าผลานิสงส์สามารถทําให้หมดบาปและไปเกิดในสวรรค์ได้เป็นพระอรหันต์นั้น ล้วนแต่โยงไปสู่การให้
ค่าหรือความสําคัญแก่การสืบพระศาสนา ความสัมพันธ์ระหว่างการทําบุญ ปริมาณบุญ กับคุณภาพ
บุญจึงอยู่บนพ้ืนฐานของการให้ความสําคัญแก่การสืบพระศาสนาทั้งสิ้น 

 



Ref. code: 25605606032315BCD

127 
 
  หากพิจารณาภาพรวมของแนวคิด จะพบว่าแม้ “เฉลิมไตรภพ” แต่ละ

กลุ่มสํานวนจะมีตํานานไม่เท่ากัน แต่ทุกกลุ่มล้วนมีแนวคิดเรื่องเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต โดยจะ
เน้นน้ําหนักไปที่แนวคิดเรื่องเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต ตามลําดับ เนื่องจากทุกสํานวนเน้น
แนวคิดเรื่องเทพเจ้าเป็นหลักใหญ่ สอดคล้องกับจุดมุ่งหมายตามชื่อเรื่องที่ต้องการ “เฉลิม” หรือฉลอง
อํานาจและเกียรติคุณของทวยเทพเป็นสําคัญ ซึ่งพระพุทธเจ้าถูกผนวกรวมเข้าไว้เป็นเทพตามกรอบคิด
เทวนิยมด้วย การเฉลิมฉลองเทพเจ้าอันยิ่งใหญ่นี้เป็นปฐมบทของการนําไปสู่แนวคิดเรื่องโลก-จักรวาล 
ในแง่ท่ีโลก-จักรวาลเป็นผลมาจากอํานาจของโลกศักดิ์สิทธิ์ ส่วนแนวคิดเรื่องชีวิตนั้นพบว่าจะเป็นเรื่อง
คุณค่าทางศีลธรรม แต่กระนั้นยังสัมพันธ์กับโลกศักดิ์สิทธิ์อันเป็นแนวคิดเรื่องเทพเจ้า และโลก-
จักรวาล กล่าวได้ว่าแนวคิดเรื่องเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต ผสมสานสอดคล้องเข้าใน “เฉลิมไตร
ภพ” ทุกกลุ่มสํานวน 
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บทที่ 4  
กลวิธีสร้างสรรค์เฉลิมไตรภพ 

 

“เฉลิมไตรภพ” ประกอบด้วยตํานานหลายเรื่อง การนําตํานานเรื่องต่าง ๆ รวมเข้าไว้ใน
วรรณกรรมเล่มเดียวเป็นเรื่องน่าพิจารณาถึงกลวิธีสร้างสรรค์ว่ามีลักษณะอย่างไร สําหรับการ
สร้างสรรค์ “เฉลิมไตรภพ” เพ่ือให้เป็นวรรณกรรมรวมตํานานที่มีความน่าสนใจและโดดเด่น ผู้วิจัยพบ
กลวิธี 3 ประการ คือ กลวิธีการนําเสนอคติพุทธ-พราหมณ์ กลวิธีการเล่าเรื่อง และกลวิธีการใช้เรื่อง
เล่าเชิงสัญลักษณ์: การเข้าสู่สภาวะป๎ญญาของพุทธศาสนา 

 

4.1 กลวิธีการน าเสนอคติพุทธ-คติพราหมณ์ 

 สิ่งที่น่าสนใจของ “เฉลิมไตรภพ” คือการนําเสนอเรื่องราวอธิบายความเป็นมาของสิ่ง
ต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับโลกศักดิ์สิทธิ์ โดยโลกศักดิ์สิทธิ์ที่นําเสนอมีลักษณะต่างกันสองลักษณะที่เห็นได้
ชัดเจนคือ ลักษณะสนับสนุนสาระสําคัญของคติธรรมทางพุทธศาสนาตามแนวคิดอเทวนิยม และ
ลักษณะที่เน้นบทบาทการสําแดงอิทธิฤทธิ์ของเทพเจ้าตามแนวคิดเทวนิยมของศาสนาพราหมณ์ ทั้ง
สองลักษณะนี้เป็นคติที่แตกต่างกัน ลักษณะแรกเรียกคติไตรภูมิ และลักษณะหลังเรียกคติไตรภพ 

 

4.1.1 การแสดงคติไตรภูมิตามคติพุทธศาสนา 

 คติไตรภูมิเป็นแนวคิดความเชื่อเกี่ยวกับโลกและจักรวาลซึ่งมีที่มาจากพุทธ
ศาสนา ดังที่สุกัญญา สุจฉายา (2554, น. 35)  อธิบายว่า “คติไตรภูมิที่มาจากคัมภีร์พุทธศาสนา จะ
กล่าวถึงการดับและเกิดของจักรวาล การสร้างโลกและภพภูมิต่าง ๆ เรื่องของนรก สวรรค์ โลกมนุษย์ 
ภูมิศาสตร์โลก ดาราศาสตร์” คติไตรภูมินี้ปรากฏในวรรณกรรมโลกศาสตร์ซึ่งเป็นวรรณกรรมประเภท
หนึ่ง มีลักษณะสําคัญคือมีเนื้อหาอธิบายเรื่องการเกิดและดับของโลกและจักรวาลตามคติพุทธศาสนา 
วารุณี ศิริวัฒนธนา (2531, น. 1) ได้ให้ความหมายของวรรณกรรมโลกศาสตร์ไว้ว่า 

วรรณกรรมโลกศาสตร์คือวรรณกรรมที่อธิบายเรื่องโลกและจักรวาลตามคตินิยมทาง
พุทธศาสนาที่มีปรากฏในพระไตรปิฎกและอรรถกถา ซึ่งนักปราชญ์ทางพุทธศาสนาได้
นํามารจนาในรูปแบบต่าง ๆ เป็นการสะท้อนให้เห็นภาพของโลกและจักรวาลทาง
ภูมิศาสตร์ แสดงให้เห็นความเปลี่ยนแปลงไม่แน่นอนของธรรมชาติอันจะมีผลให้เกิด
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ความสังเวชใจเพ่ือให้คนทั้งหลายละเว้นจากการกระทําบาป ประกอบแต่กรรมดีด้วย
ความไม่ประมาท 

น่าสังเกตว่าหน้าที่ของวรรณกรรมโลกศาสตร์ตามแนวคติไตรภูมิมิเพียงแต่จะพรรณนาธิบายจักรวาล
ทัศน์เท่านั้น หากยังโยงเนื้อเรื่องไปสู่คติพุทธธรรม ดังที่สุภาพรรณ ณ บางช้าง (2527, น. 2-4) อธิบาย
แนวคิดเรื่องโลกศาสตร์ในพระไตรปิฎกไว้ว่ามี 2 ลักษณะ 

 ลักษณะที่หนึ่ง เป็นการอธิบายโลกที่เป็นกระแสแห่งประสบการณ์ ในความ
เรียนรู้ของมนุษย์ หรืออีกนัยหนึ่งโลกในขอบข่ายที่จํากัดอยู่ภายในชีวิตของมนุษย์แต่ละ
คนซึ่งประกอบด้วยขันธ์ 5 – รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ดังที่พระพุทธเจ้าตรัส
ตอบป๎ญหาเรื่องที่สุดของโลกแก่เทวบุตรชื่อโรหิติสสะว่า “. . . ที่สุดโลกแห่งใด อันสัตว์
ไม่เกิด ไม่แก่ ไม่ตาย ไม่จุติ ไม่อุบัติ เราไม่กล่าวการรู้ การเห็น การถึงที่สุดแห่งโลกนั้น
เพราะการไป แน่ะเธอในร่างกายที่ยาววาหนึ่งซึ่งประกอบด้วยสัญญาและใจนี่เอง เราได้
บัญญัติโลก เหตุเกิดของโลก ความดับไม่มีเหลือของโลก และทางดับไม่มีเหลือของโลก
ไว้” . . .     
  ลักษณะที่สอง เป็นการอธิบายลักษณะและวิวัฒนาการของโลกในลักษณะที่
สืบทอดความคิดจากพราหมณ์และดังที่ปรากฏในคัมภีร์พระเวทและคัมภีร์อุปนิษัทเป็น
ต้น แต่ได้ดัดแปลง ปรับ หรือตีความใหม่ให้สอดคล้องกับหลักพุทธธรรมเพ่ือประโยชน์แก่
การแสดงธรรมที่นําไปสู่ความหลุดพ้น พุทธพจน์ในส่วนนี้มิได้ประสงค์จะแสดงภาวะของ
โลกที่เป็นรูปธรรมตามโลกทัศน์ดั้งเดิมในวัฒนธรรมอินเดีย แต่ได้นําเอาขอบข่ายของ
ความรู้เรื่องโลกของคนในสังคมในด้านรูปธรรมมาอธิบายขนานไปกับภาวะทางนามธรรม
ของจิตใจเพื่อชี้นํายกระดับชีวิตไปสู่สภาวะที่สมบูรณ์   
  หลักธรรมที่สําคัญที่เป็นจุดมุ่งหมายของการอธิบายเรื่องโลกในลักษณะที่ 2 
คือ 1.หลักปฏิจจสมุปบาท แสดงให้เห็นว่าสรรพสิ่งทั้งหลายทั้งที่เป็นรูปธรรมและ
นามธรรมย่อมผันแปรไปตามกระแสแห่งเหตุป๎จจัย อยู่ในรูปลักษณ์ของการวิวัฒน์ตาม
เงื่อนไขและกฎเกณฑ์ของธรรมชาติ สัจจธรรมข้อนี้เป็นการปฏิเสธความเชื่ อเรื่องพระ
ผู้สร้างและข้อกําหนดที่แน่นอนตายตัวทางสังคม เช่น ระบบวรรณะ เป็นต้น  
  2. หลักไตรลักษณ์ เหตุที่สิ่งทั้งหลายเป็นไปตามกระแสแห่งเหตุป๎จจัย สิ่ง
ทั้งหลายจึงมีภาวะไม่คงที่ ไม่ทนอยู่ในสภาพเดิมตลอดกาล และเป็นส่วนของธรรมชาติที่
ไม่มีใครควรยึดมั่นถือมั่นว่าเป็นเราเป็นของเรา    
  3. หลักกรรมแลวิบากกรรม ป๎จจัยสําคัญที่ทําให้สิ่งทั้งหลายโดยเฉพาะชีวิต
แปรผันไปสู่สภาพต่าง ๆ คือ การกระทําหรือกรรมของสัตว์นั้นเอง ซึ่งยังผลให้เกิดวิบาก



Ref. code: 25605606032315BCD

130 
 

กรรมนําชีวิตไปตามผลนั้น เหตุเบื้องหลังที่จะทําให้สัตว์ทํากรรมที่เป็นผลให้ประสบภาวะ
จิตที่เป็นทุกข์คืออวิชชาเพ่ือจะหลุดพ้นจากกระแสชีวิตทุกข์ มนุษย์จะต้องพากเพียร
พัฒนาจิตใจและพฤติกรรมของตนให้เป็นไปในทางที่เสริมป๎ญญาดับอวิชชาลง 
 4. หลักปฏิสัมพันธ์ ชีวิตคือความสัมพันธ์ระหว่างกาย ใจ และสภาพแวดล้อม 
ข้อเสนอที่น่าสนใจคือพฤติกรรมทางใจและทางกายของมนุษย์นอกจากจะมีผลกระทบใน
ระหว่างมนุษย์ด้วยกันแล้ว ยังมีผลต่อความเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติที่เป็นวัตถุด้วย 
ตัวอย่างเช่นในอัคคัญญสูตรพรรณนาให้เห็นว่าเมื่อจิตของมนุษย์หยาบกระด้าง มีลักษณะ
เป็นอกุศล  ธรรมชาติแวดล้อมมีพืชพันธุ์ธัญญาหารเป็นต้นก็เปลี่ยนสภาพหยาบตามไป
ด้วย 

     จะเห็นว่าแนวคิดโลกศาสตร์เป็นเรื่องราวการอธิบายความเป็นมาของโลกและ
จักรวาลโดยโยงใยกับคติธรรมทางพุทธศาสนา คติธรรมที่นําเสนออาจเทียบเคียงกับขันธ์ 5 ของมนุษย์
หรืออาจเทียบเคียงกับโลกทางกายภาพก็ได้ แนวคิดดังกล่าวถูกปรับแปลงมาจากคติพราหมณ์เพ่ือใช้
สั่งสอนให้เห็นกระบวนการของขันธ์ 5 ที่เป็นระบบภายในชีวิตมนุษย์ และใช้เป็นเรื่องเล่าเปรียบเทียบ
ให้เห็นหลักธรรมสําคัญของพุทธศาสนา     

   “เฉลิมไตรภพ” ใช้การกล่าวถึงจักรวาลหรือโลก 3 ส่วน (โอกาสโลก สังขารโลก 
และสัตวโลก) เพ่ือแฝงคติพุทธในเรื่ององค์ประกอบของโลกและจักรวาลตามจินตภาพไตรภูมิ คือ 
โอกาสโลก สังขารโลก และสัตวโลก โดยเล่าถึงการสิ้นสุดของโลกและจักรวาลโดยกล่าวถึงโลก 3 ส่วน 
คือ โลกสวรรค์ พรหมโลก และโลกมนุษย์ ซึ่งจินตภาพดังกล่าวคือพ้ืนที่แห่งการเวียนว่ายตายเกิด 

        โอกาสโลก หมายถึง “โลกอันกําหนดด้วยโอกาส, โลกอันมีในอวกาศ, โลกซึ่งเป็น
โอกาสแก่สัตว์ทั้งหลายที่จะอยู่อาศัย, โลกคือแผ่นดินอันเป็นที่อยู่อาศัยของสัตว์ทั้งหลาย, จักรวาล” 
(พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 2553, น. 578) โดยปริยายคําว่าโอกาสโลก หมายถึง “โลกคือ
แผ่นดิน ได้แก่โลกที่เราอาศัยอยู่และสิ่งแวดล้อมอ่ืน ๆ เช่น ดวงอาทิ ตย์ ดวงจันทร์ ดวงดาว 
ความหมายของคําว่าโลกแปลว่าสภาพที่แตกสลาย นอกจากโลก 3 แล้ว โลกยังหมายถึงตัวเรานี้เอง” 
(เพ็ญแข กิตติศักดิ,์ 2529, น. 47) 

 สังขารโลก คือ โลกคือสังขารได้แก่ชุมนุมแห่งสังขารทั้งปวงอันต้องเป็นไปตาม
ธรรมดาแห่งเหตุป๎จจัย (ประยุทธ์ ปยุตฺโต, 2553, น. 411) ภาวะของโลกที่เกิดขึ้นแล้วย่อมต้องมีความ
เสื่อมสลายไปเป็นธรรมดา เพราะโลกนั้นเป็นสิ่งที่ปรุงแต่งข้ึนด้วยการชุมนุมของสังขารต่าง ๆ จึงต้องมี
ความพินาศไปตามกาลเวลา ในจักกวาฬทีปนี กล่าวว่า “สังขารโลก โดยความหมายว่าอันป๎จจัยปรุง
แต่งและจะสลายย่อยยับไป” (จกฺกวาฬทีปนี, 2548, น. 474)  
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 ส่วนคําว่า สัตวโลก พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) (2553, น. 427) กล่าวว่า 

“โลกคือหมู่สัตว์”มนุษย์และสัตว์จัดอยู่ในสัตว์โลก ในโลกทีปกสารใช้คําว่า “สัตตโลก” (โลกทีปกสาร, 
2549, น. 2) หมายถึงสัตว์ทั้งหลาย ส่วนในจักกวาฬทีปนี อธิบายเพ่ิมเติมว่า “สัตว์โลก” อธิบายว่าชื่อ
สัตว์เพราะมีจิตซัดส่ายไปในอารมณ์มีรูปเป็นต้น” (จกฺกวาฬทีปนี, 2548, น. 252) 

 โลกสามประเภทนี้ปรากฏเป็นนัยจากการพรรณนาโลกมนุษย์และสวรรค์ที่ถูก
ทําลาย เหลือเพียงพรหมโลก และการเกิดใหม่ของโลกมนุษย์ ดังนี้ 

   เทวินทรอินทร์พรหม  ระงมไออัคคี                                       
แปลงองค์เปนผงคลี   เยียดยัดขึ้นอัดชั้นพรหม  
   ครั้นสิ้นเชื้อเพลิงก็ดับ  ร้อนระงับด้วยพือลม   
ละอองเท่าธุลีปะทม   วายุพัดกระพือเวียน  
   แน่นกลุ้มประชุมชิด  แน่นสนิทเท่ากงเกวียน                                
พระพายพัดระหัดเหียน   ค่อยพอกเพ่ิมติดเติมไป      
  หากจะเกิดภพจักรวาล  ลมบันดาลตามนิสสัย              
พัดเพ่ิมเฉลิมไป    มณฑลใหญ่ยี่สิบวา     
 กิระเทพหัศวิไสย   ทั้งอรทัยสุนทรา                                
ยินนิยมสมจินดา    จุติเกิดข้ึนพร้อมกัน     
 ปฏิสนธิ์ธุลีเท่า   คงคาเคล้าเป็นพืชพรรณ                                       
พระพายพัดละอองอัน   ผนึกแน่นเป็นแผ่นดิน  
 วาโยแลปถวี   เป็นธรณีด้วยวาริน                               
ตรีธาตุเพ่ิมให้ภิญ    โญโยชนโดยหมาย  
 . . .    

           เกิดฝนตกตกลงห่าใหญ่  กระเซ็นไปทั่วโลกา  
สงบฝนพระพายพา   ไอสุธากระพือจร   
         หอมตระลบอบสวรรค์  ทั้งฉ้อชั้นกามาวจร                      
ทั่วทุกเทพนางอัปสร   ก็ชื่นกลิ่นถวิลชม                                     
         วายุเพิ่มกระพือพัด  ตลอดลัดถึงชั้นพรหม                  
ทราบนาสิกยิ่งสูดดม   กําเริบรสยิ่งเจตนา               

     เจ็ดพรหมนิยมรสโอชา  แปลงเป็นกัลยา 
ลงสู่สุธาเจ็ดองค์                               
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    ถึงดินกินตามประสงค์  อ่ิมอยากลุ่มหลง                                 
ชอบรสบวายใฝุฝ๎น    
     ฝุายเทพนางฟูาพากนั  จุติจากสวรรค์                 
เข้าครรภ์เจ็ดนางปางหมาย    
     เนิ่นมาบุตราทั้งหลาย  พร้อมเบ็ญจร่างกาย                   
ทวดึงสเนาวทวาร      
    กอปจัตุธาตุภินิหาร  ดิ้นรนดนดาน                 
นงคราญก็คลอดบุตรา    
    เป็นมนุษย์บุรุษเอกา  หญิงหกกัลยา                 
เป็นพรรณพืชสืบพงศ์   
    เจริญวัยใหญ่ยิ่งทุกองค์  สืบสุริยวงศ์                              
บุตรหลานเหลนเหลือหลาย  

                 (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 9-11) 

  จากบทประพันธ์ข้างต้นสะท้อนให้เห็น “โลกสวรรค์” เมื่อถูกไฟทําลายจนเหล่า
เทพพากันหนีตาย ขณะเดียวกันเหล่าพรหมซึ่งสถิตที่ “พรหมโลก” ก็หนีตายไปยังพรหมโลกชั้นที่อยู่
เหนือกว่า การกล่าวถึง “โลกมนุษย์” คือตอนที่เหล่าพรหมแปลงเป็นอิสตรีลงมากินง้วนดินและให้
กําเนิดมนุษย์ โอกาสโลกที่ปรากฏให้เห็นใน “เฉลิมไตรภพ” คือ “โลกสวรรค์” “พรหมโลก” และ 
“โลกมนุษย์” ในตอนที่กล่าวถึงโลกทั้งสามถูกไฟทําลายจนถึงสรรพสิ่งเริ่มก่อตัวสร้างขึ้นใหม่อีกครั้ง 
นอกจากนี้ยังแสดงส่วนสําคัญของโอกาสโลกคือธรรมชาติสําคัญ เช่น ดวงอาทิตย์ ดวงจันทร์ ดวงดาว 
ฯลฯ ในช่วงที่โลกเก่าถูกไฟทําลายแสดงสภาวะของสังขารโลกที่โลกถึงคราวพินาศไปตามกาลเวลาแล้ว
กลับก่อตัวขึ้นใหม่อีกครั้ง เมื่อโลกได้สร้างข้ึนใหม่แล้วก็เกิดสัตว์โลกขึ้น ซึ่งก็คือพรหมที่ลงมากินง้วนดิน
อันกลายมาเป็นมนุษย์บนโลกในเวลาต่อมา น่าสังเกตว่าสัตว์โลกที่เป็นพรหมในโลกเก่าที่รอดจากการ
ทําลายมาเป็นต้นเผ่าพงศ์มนุษย์ในโลกใหม่นั้น แสดงถึงความสืบเนื่องระหว่างโลกเก่ากับโลกใหม่อัน
คล้ายกับสังขารโลกที่แสดงสภาวะเกิดดับของโลกด้วย กล่าวได้ว่า “เฉลิมไตรภพ” กล่าวถึงจักรวาล
หรือโลก 3 ส่วน คือ โอกาสโลก สังขารโลก และสัตวโลก อันเป็นการแสดงคติไตรภูมิตามคติพุทธ
ศาสนา 
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4.1.2  การแสดงคติไตรภพตามคติศาสนาพราหมณ์         

       คัมภีร์นารายณ์สิบปางฉบับอยุธยาได้อธิบายความหมายของไตรภพและไตรเพทไว้
อย่างละเอียดว่า (เน้นโดยผู้วิจัย) 

พระพรหมธาดาเปนเจ้าก็สอนไตรภพแลไตรเพทแก่ฤาสิทธิ์วิทยาคนธรรพ์ แล  
พราหมณทั้งหลายให้เรียนไว้ ไตรภพนั้นคือให้รู้จักการอันจะบังเกิดในภพทั้งสาม ไตร
เพทนั้นคือให้รู้จักการกองกุนธพิทธีแลบูชายัญญ์ ดาวนักษัตรฤกษแลโหราสา แล
คําภีร์ซรึ่งเกิดโรคสรรพคุณยาแก้ให้บําบัดโรคเสื่อมสูนหาย แลลักษณในพระกายแห่ง
พระเป็นเจ้าทั้งสาม คือพระปะระเมศวร พระนารานร์ พระพรหมธาดา แลลักษณแห่ง
เทพยดา ลักษณแห่งบุทคนอันจะเกิดเป็นบรมจักระพัตราธิราช เป็นจุฬะจักรพัตราธิราช
แลสามัญกระษัตรซึ่งทรงพิภพ แลลักษณเสรฐีคะหะบดี ลักษณะกายแห่งชนชาติทั้งปวง 
ซึ่งเปนมงคลแลอัปมงคลต่าง ๆ นั้น แลลักษณพระกายมหาบุรุศราชเจ้า อันล่วง
เสียซรึ่งนรลักษแห่งเทพยดามนุษทั้งหลาย คือ ทวดึงษมหาบุรุษลักษณ แลอะสิตยานุ
พยัญชนะมงคล 108 ประการนี้อันมีในพ้ืนพระบาทนั้น 

               (นิยะดา เหล่าสุนทร, 2540, น. 127) 

 ความว่า “ไตรภพนั้นคือให้รู้จักการอันจะบังเกิดในภพทั้งสาม” มีความหมาย
กว้างขวาง สุกัญญา สุจฉายา (2554, น. 36) อธิบายลักษณะของคติไตรภพไว้ดังนี้  

คติไตรภพที่มาจากคัมภีร์ทางไตรเพทมักกล่าวว่าหลังจากที่โลกถูกไฟบรรลัยกัลป์เผา
ผลาญ พระเวทพระธรรมศาสตร์ต่าง ๆ ได้รวมเข้าบังเกิดเป็นพระปรเมศวรหรือพระ
อิศวร พระองค์ได้ทรงสร้างพระอุมาภควดีจากการลูบพระอุระ ทั้งสองพระองค์ช่วยกัน
สร้างสวรรค์ขึ้นใหม่ พระอิศวรได้สร้างพระพรหมและพระนารายณ์ขึ้น พระเป็นเจ้าทั้งสี่
ได้สร้างธาตุทั้งสี่ สร้างจักรวาล พรหมทั้ง 7 แปลงเพศเป็นนางงามลงมาเสพกินง้วนดิน 
บังเกิดเทพบุตร 6 คน เทพธิดา 1 คน จากนางพรหมอันเป็นปฐมพงศ์ของมนุษย์ พระ
เป็นเจ้าได้ทรงตั้งจักรราศี 12 ราศี ประกอบด้วยดาวฤกษ์ 27 ดาว นพเคราะห์ 9 พระ
อาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู เทวดาอัฐเคราะห์ ปีนักษัตรและฤกษ์ยามต่าง ๆ ที่
เกี่ยวข้องกับการพยากรณ์ชะตาชีวิตและการสะเดาะเคราะห์  

 “เฉลิมไตรภพ” แสดงคติไตรภพจากการรวบรวมและร้อยเรียงตํานานเรื่องต่างๆ 
เกี่ยวกับบทบาทของเทพเจ้าและเทพยดาต่างๆ ในการสร้างโลกและจักรวาล รวมถึงบทบาทใน
ปรากฏการณ์ต่างๆ ที่มีผลต่อชีวิตมนุษย์ การแสดงคติไตรภพนี้ต่างกับคติไตรภูมิซึ่งจะเชื่อมโยงกับ
แนวคิดหรือคติธรรมทางพุทธศาสนา 
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 จากการศึกษาทําให้เห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์จะเก็บ

รายละเอียดคติไตรภพไว้มากที่สุด นอกจากนี้ตํานานนพเคราะห์ของกลุ่มนี้ยังเพ่ิมเนื้อเรื่อง                   
มัตสยาวตาร นิทานพระเคราะห์ชาติเวร 12 เรื่อง และตํานานพระเคราะห์ 10 ดวงอย่างละเอียดด้วย 
ดังเนื้อเรื่องในดวงที่ 9 ดาวพระเกตุ 

   พระเกตุสร้างขึ้นด้วยพญานาค 9 ตัว ไม่มีกําลังธาตุเป็นวิญญาณธาตุ อยู่แหล่ง
กลางของธาตุทั้ง 4 คือวิญญาณธาตุ จึงจัดไว้เป็นตากลางในคัมภีร์มหาทักษาระบบเดิม                            
. . .  
         พระเกตุทรงทิพย์สุวรรณและอาภรณ์วิภูษิต ทรงพญามังกรเรืองฤทธิ์เป็นพาหนะ
พร้อมด้วยเทพสุราฤทธิ์ เรืองเดชเป็นบริวารแวดล้อมสถิตย์สถานในป๎จฉิมทิศ(ทิศ
ตะวันตก) 
   พระเกตุเป็นเจ้าสมุทรครองทะเล โหรไทยไม่สู้จะใช้ถือว่าเป็นตัวส่งเสริมเท่านั้น 
แต่ฝรั่งถือว่าเกตุเป็นหางนาค คือท่อนล่างของราหูถือว่ามีอิทธิพลส่งเสริมให้มนุษย์ชอบ
ศิลปะวิทยาการ ความเร้นลับ ไสยศาสตร์ รักความสวยงามผันแปรไม่แน่นอน เมื่อเกตุ
ให้โทษ  
   ลักษณะคล้ายราหูเพราะเป็นส่วนหนึ่งของราหูนั่นเอง ด้วยเกตุเป็นวิญญาณธาตุ 
วิญญาณนั้นเป็นที่ตั้งแห่งชีวิต จึงเป็นหลักคําทํานายว่า “ทายอายุยืนให้ทายเกตุ” เมื่อ
พระเกตุเข้าเสวยอายุตามเกณฑ์มหาทักษาระบบใหม่หรืออายุตกภูมิทักษาเกตุย่อมเป็น
ลักษณะเดียวกันนี้ 
                          (ต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน, 2556, น. 47-48) 

   น่าสังเกตด้วยว่าเนื้อเรื่องโลกวินาศแล้วพระเวทรวมตัวกันเป็นเทพเจ้าคือพระ
อิศวร พระองค์ทรงนําบางส่วนแห่งองคพายพมาสร้างเทพมารดรแล้วร่วมกันสร้างสรรพสิ่ง ปรากฏใน 
“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์เท่านั้น ทั้งนี้เป็นไปได้ว่าเนื้อเรื่องลักษณะดังกล่าวอยู่บนฐาน
ความคิดที่จะสร้างให้เป็นตําราโหราศาสตร์จึงเน้นแนวคิดเรื่องเทพเจ้าผ่านการอ้างร่องรอยคล้าย                       
ปุรุษะสูกตะของคัมภีร์ฤคเวทเพ่ือความขลังศักดิ์สิทธิ์ซึ่งแตกต่างไปจาก “เฉลิมไตรภพ” สํานวนอื่น 

ตํานานว่า เมื่อโลกวินาศเหลือแต่อากาศว่างเปล่าอยู่ อันว่าพระเวทธรรมศาสตร์ที่ได้
รวมกันเข้า เกิดเป็นพระอิศวรเป็นเจ้า . . . ทรงพระหัตถ์ขวาลูบที่พระอุระ สลัดออกไปก็
เกิดเป็นพระอุมาภควดีขึ้น เป็นพะมเหสีของพระองค์ และทรงเล่าถึงที่การจะทรงสร้าง
โลกต่อไป พระอุมาภัควดีทูลว่าแต่ลําพังพระองค์กับข้าพเจ้าจะสร้างโลกอันกว้างใหญ่
เป็นการเหลือกําลัง ควรจะสร้างผู้ช่วยขึ้นก่อน พระอิศวรเป็นเจ้าทรงเห็นชอบด้วยจึงได้
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ทรงพระหัตถ์ซ้ายลูบที่พระหัตถ์ขวาก็เกิดเป็นพระนารายณ์ขึ้น แล้วทรงพระหัตถ์ขวาลูบ
พระหัตถ์ซ้ายก็เกิดเป็นพระพรหมธาดาขึ้น แล้วทรงสํารอกพระมังสออกจากอุทร
บันดาลให้เป็นพ้ืนดิน และถอดจุฑาออกจากพระเกศาทรงบันดาลให้เป็นเขาพระสุเมรุ
ราช และบันดาลให้เกิดธาตุทั้งปวงขึ้นในโลกโดยบริบูรณ์ ครั้งนั้นโลกก็ประกอบด้วยพืช
และสรรพสัตว์เกิดข้ึนเป็นอันมาก          
             (ต าราพรหมชาติส าหรับประชาชน, 2556, น. 22) 

 กล่าวโดยสรุปคติไตรภพมีลักษณะอธิบายความเป็นมาของโลก จักรวาล และ
ปรากฏการณ์ต่าง ๆ เกี่ยวข้องกับโลกไกลโพ้นซึ่งเน้นบทบาทเทพเจ้าในลักษณาการต่าง ๆ ที่น่าสังเกต
คือคติไตรภพต่างจากคติไตรภูมิตรงที่คติไตรภพไม่เชื่อมโยงจักรวาลทัศน์เพ่ือโยงใยกับคติธรรมทาง
พุทธศาสนา 

 

4.1.3 การผสมผสานคติพุทธ-คติพราหมณ์ 

  ตํานานหลายเรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” มีการผสมผสานคติพุทธและคติพราหมณ์
เข้าไว้ในเรื่องเดียวกัน ในการเล่าเรื่องนั้นผู้แต่งมีกลวิธีผูกร้อยคติทั้งสองแบบเข้าด้วยกันดังนี้ 

4.1.3.1 ต านานการเกิดอุปราคาและต านานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 

 ตํานานการเกิดอุปราคาและตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูเป็นตํานาน
ที่มาจากคติพุทธและพราหมณ์ตามลําดับ ตํานานสองเรื่องเป็นการเชื่อมโครงเรื่องพ่ีน้องทะเลาะกันกับ
โครงเรื่องราหูถูกตัดร่างเข้าด้วยกัน โดยเชื่อมร้อยผ่านตัวละคร “ราหู” ซึ่งเป็นตัวละครในโครงเรื่องทั้ง
สอง ดังนี้  

                                สามพี่น้องอาทิตย์ จันทร์ ราหูทะเลาะกันแล้วอธิษฐานขอพร – ทั้งสามไป
เกิดในชาติต่าง ๆ – พรสัมฤทธิ์ – การเกิดอุปราคา – บทบาทพระพระพุทธเจ้าและชาวบ้านแก้                
อุปราคา  - ราหูขโมยน้ําอมฤตแล้วถูกพระอิศวรตัดกายขาด – ราหูซาบซึ้งในพระอิศวรที่ไม่แพร่ง
พรายเรื่องกายขาดให้ผู้อื่นรู้ 

                จะเห็นได้ว่าช่วงต้นเป็นเรื่องพ่ีน้องทะเลาะกันกระทั่งตายไปเกิดเป็นพระ
อาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู ซึ่งแฝงคติพุทธเรื่องการทําบุญ การผูกเวร ผลกรรม และการเวียนว่าย
ตายเกิด จากนั้นจึงเชื่อมโยงกับคติพราหมณ์ซึ่งตัวละคร “ราหู” เป็นตัวละครที่ปรากฏอยู่ในตํานาน               
อุปราคาของฝุายพราหมณ์ด้วยเช่นกัน แต่ “เฉลิมไตรภพ” ยังนําเรื่องราวราหูร่างขาดเหลือครึ่งตัวจาก
เทพาวุธของพระอิศวรซึ่งมาจากตํานานในปุราณะมาผนวกไว้ และเพ่ิมบทบาทพระพุทธเจ้าในการ
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ช่วยเหลือพระอาทิตย์พระจันทร์ตามจันทิมสูตรและสุริยสูตร ทําให้ตํานานเรื่องนี้ใน “เฉลิมไตรภพ” 
ปรากฏทั้งคติพุทธและคติพราหมณ์ไปพร้อมกัน ดังแสดงในตารางนี้ 

ตารางที่ 4.1 

 

การเปรียบเทียบคติพุทธ-พราหมณ์ในต านานการเกิดอุปราคาและต านานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 

คติพุทธ คติพราหมณ ์

- ปรากฏการณ์อุปราคา - ปรากฏการณ์อุปราคา 

- คติเรื่องการทําบุญ การอธิษฐานขอพร การเวยีนวา่ยตายเกิด - บทบาทพระอิศวรใช้เทพาวุธตัดกายราหูขาด 

- บทบาทพระพุทธเจ้าทรงแกอุ้ปราคา  

   

 4.1.3.2 ต านานการสร้างโลกและก าเนิดมนุษย์ 

 ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์มีที่มาจากคติพุทธและพราหมณ์ 
นอกจากนี้ “เฉลิมไตรภพ” บางกลุ่มยังนําตํานานพ้ืนบ้านเรื่องหัศวิไสย-สุนทราตามแนวพุทธมาผนวก
เข้าด้วยดังนี้ 

  โครงเรื่องแนวพุทธ โลกวิวัฒน์ตามกระบวนการทางธรรมชาติ – เหล่า
พรหม (สัตว์โลก) ลงมากินง้วนดินแล้วให้กําเนิดมนุษย์   

  โครงเรื่องแนวพราหมณ์ เทพเจ้าสร้างเทพเจ้าองค์อ่ืน ๆ  - เทพเจ้าสร้าง
โลกและสรรพสิ่ง   

  โครงเรื่องตํานานพื้นบ้านหัศวิไสย-สุนทรา หัศวิไสยและนางสุนทราตาย – 
หัศวิไสยและนางสุนทราเป็นเทพ - หัศวิไสยและนางสุนทราไปเกิดใหม่เป็นดินน้ําในโลกที่ก่อตัวขึน้ใหม ่

     “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) จะเสนอ
โครงเรื่องครบทั้งสามแบบ โดยเริ่มจากโครงเรื่องแบบพุทธก่อนแล้วตามด้วยโครงเรื่องแบบพราหมณ์ 
กล่าวคือ กลุ่มสุริยาศศิธรใช้ “โครงเรื่องตํานานพ้ืนบ้านหัศวิไสย-สุนทรา – โครงเรื่องแบบพุทธ –                      
โครงเรื่องแบบพราหมณ์” ขณะที่กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) ใช้ “โครงเรื่องตํานานพ้ืนบ้าน                         
หัศวิไสย-สุนทรา – โครงเรื่องแนวพราหมณ์ - โครงเรื่องแนวพุทธ – โครงเรื่องแนวพราหมณ์” ซึ่ง
กล่าวโครงเรื่องแบบพราหมณ์ซ้ํา 
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  ขณะที่  “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์ใช้ “โครงเรื่องแนว

พราหมณ์ - โครงเรื่องแนวพุทธ – โครงเรื่องแนวพราหมณ์” ไม่ปรากฏโครงเรื่องตํานานพ้ืนบ้าน                
หัศวิไสย-สุนทรา 

  การที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) 
นําเสนอโครงเรื่องทัง้สามครบถ้วน คือความพยายามนําตัวละครในตํานานการเกิดอุปราคาซึ่งเสนอไป
ก่อนหน้ามาเชื่อมโยงเข้ากับตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ เห็นได้จากหัศวิไสยและสุนทราเป็น
ตัวละครที่ไปเกิดในสวรรค์และหวังนิพพานตามแนวพุทธ จึงสามารถนําโครงเรื่องแนวพุทธ
จากอัคคัญญสูตรที่เล่าถึงพรหมลงมากินง้วนดินแล้วให้กําเนิดเผ่าพันธุ์มนุษย์มาต่อเติมจนเป็นเรื่อง
ต่อเนื่องกันได้ หรือกล่าวได้ว่าใช้ตัวละคร “หัศวิไสยและสุนทรา” เป็นตัวเชื่อมร้อยตํานานการเกิด                 
อุปราคาเข้ากับตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์เนื่องจากมีคติพุทธร่วมกัน นอกจากนี้                         
“เฉลิมไตรภพ” ทั้งสองกลุ่มนี้ยังเสนอให้โครงเรื่องแนวพราหมณ์ปิดท้ายเนื่องจากรายละเอียดหรือ
เหตุการณ์ในโครงเรื่องดังกล่าวยังเอ้ือไปตํานานนพเคราะห์ซึ่งอยู่ต่อไปจากตํานานการสร้างโลกและ
กําเนิดมนุษย์ด้วย น่าสังเกตว่าการที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) กล่าวโครงเรื่องแนว
พราหมณ์ซ้ําสองครั้งทําให้เห็นนัยการเน้นคติพราหมณ์มากกว่ากลุ่มสุริยาศศิธร31 

  ส่วน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์ จะเห็นว่าเน้นโครงเรื่องแนว
พราหมณ์เป็น “กรอบ” ให้โครงเรื่องแนวพุทธ โครงเรื่องแนวพุทธที่เล่าอนุภาคพรหมกินง้วนดินจน
เกิดมนุษย์จึงเป็นเพียงรายละเอียดสนับสนุนบทบาทของเทพเจ้าที่ใช้เทวฤทธิ์สร้างโลกและสรรพสิ่ง น่า
สังเกตว่าการที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มนี้จะไม่นําโครงเรื่องตํานานพ้ืนบ้านหัศวิไสย-สุนทรามาปะปนกับ
การสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ เนื่องจากตัวบทกลุ่มนี้มุ่งทําตํานานพ้ืนบ้านหัศวิไสย-สุนทราให้เป็น
นิทานชาติเวรสําหรับการจดจําคําทํานายของผู้เรียนโหราศาสตร์  คติพุทธและพราหมณ์ที่ปรากฏใน
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์แสดงในตารางได้ดังนี้ 

 

 

 

 

 
                                           

31
 การที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) เน้นโครงเร่ืองแนวพราหมณ์มากกว่ากลุ่มสุริยาศศิธร 

เนื่องจากโครงเร่ืองแนวนี้นํา “เทพเจ้า” ไปใช้เป็นสัญลักษณ์ในบริบทการเมืองสมัยรัชกาลที่ 5 (ดูรายละเอียดบทที ่2) 
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ตารางที่ 4.2 

 

การเปรียบเทียบคติพุทธ-พราหมณ์ในต านานการสร้างโลกและก าเนิดมนุษย์ 

คติพุทธ คติพราหมณ ์

- ปรากฏการณ์การสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ - ปรากฏการณ์การสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 

- การปรับเนื้อหาจากอัคคัญญสูตร - บทบาทพเทพเจ้าสร้างโลกและสนับสนุนมนุษย์ 

 

 4.1.3.3 ต านานการเกิดฝนฟ้า 

   ตํานานการเกิดฝนฟูาใน “เฉลิมไตรภพ” เป็นตํานานที่มาจากคติพุทธ
และพราหมณ์ ประกอบด้วยโครงเรื่องสองชุดคือโครงเรื่องยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวงแก้วนางเมขลาจน
เกิดปรากฏการณ์ฝนฟูา กับโครงเรื่องกําเนิดนางเมขลา กล่าวคือ โครงเรื่องยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวง
แก้วนางเมขลาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูาจะแฝงคติพุทธ ขณะที่โครงเรื่องกําเนิดนางเมขลาจนถึงการ
ลอบกินน้ําอมฤตแล้วหลบหนี จะดัดแปลงมาจากโครงเรื่องราหูถูกตัดร่างซึ่งแฝงคติพราหมณ์  ตํานาน
เรื่องนี้ปรากฏในกลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) 

  “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรจะใช้โครงเรื่องยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวง
แก้วนางเมขลา เพ่ือแฝงคติพุทธในเรื่องการสั่งสมบุญในอดีตชาติเพ่ือเปลี่ยนไปเป็นสภาพที่ดีกว่า 
นอกจากนี้ยังสะท้อนเรื่องการเวียนว่ายตายเกิดซึ่งเป็นคติของพุทธด้วยใช้คําว่า “พุทธันดร” กํากับ                       
ดังความตอนหนึ่งว่า “เรากับยักษี  จําเดิมแต่นี้  เป็นข้อสําคัญ  เราหนีท่านไล่  มิได้ห่างกัน  จนสิ้น
พุทธันดร์  พ้ืนแผ่นธรณี” (เรื่องเดียวกัน, น. 71)  นอกจากนี้ยังปรากฏคติเรื่องโสดาบันตามคติพุทธ
ด้วยเมื่อนางเมขลาถือตนว่า “หากว่าใจข้า  ลุถึงโสดา  ไม่รักศฤงคาร” (เรื่องเดียวกัน, น. 64) ซึ่งเป็น
ลักษณะของผู้ที่ใกล้จะเป็นพระอรหันต์ทว่ายังต้องประลองฤทธิ์กับรามสูร  

  โครงเรื่องยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวงแก้วนางเมขลาชุดนี้ต่อมาได้นํามาผนวก
เข้ากับโครงเรื่องกําเนิดนางเมขลาซึ่งปรากฏในกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) โครงเรื่องกําเนิดเมขลานี้
แฝงคติพราหมณ์เรื่องเทพเจ้าอวตารปราบมาร ซึ่งเห็นได้จากการโยงอดีตชาติของรามสูรให้เป็น “เหม
หิรัญสุรา” หรือหิรันตยักษ์ ซึ่งก็คือหิรัณยากษะผู้ถูกวราหาวตารปราบ ดังความตอนหนึ่งว่า 

   เมขลาเล็งญาณชาญชัย  ทราบดวงหฤทัย  
มีในสันดานเดิมมา       
  แจ้งแล้วร้องเหวยยักษา  กําเนิดอสุรา  
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ชาวปุาถือขวานรานดง      
  ได้ทําท่ีพักแห่งสงฆ ์  บุญชีพส่งปลง  
ปฏิสนธิ์เป็นองค์ยักษา         
  นามเหมหิรัญสุรา   กินสัตว์นานา            
อหังการ์คะนองลองฤทธิ์         
  จะม้วนป๎ถพีสี่ทิศ   องค์พระจักษกฤษณ ์
 สังหารชีวิตมรณา           
  ปฏิสนธิ์ด้วยฝนเมฆา  นามรามสุรา  
 ศัสตราคือขวานรานฟืน      
                 (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 44)   

นอกจากนี้ยังนําโครงเรื่องราหูถูกตัดร่างในตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูซึ่งอยู่ก่อนหน้าตํานานเรื่องนี้
มาเชื่อมโยงเข้าในตํานานการเกิดฝนฟูาด้วย ดังที่ปรับอนุภาค “ราหูขโมยน้ําอมฤต” จากตํานานที่มา
ของรูปลักษณ์ราหู เป็นอนุภาค “นางเมขลาขโมยน้ําอมฤต” ภายหลังจากที่นางเมขลาได้กําเนิดและ
ถวายตัวรับใช้พระอิศวร การยืมอนุภาคของตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูมาปรับใช้ในตํานานการเกิด
ฝนฟูาแฝงคติพราหมณ์เรื่องอํานาจของเทพเจ้า คติพุทธและพราหมณ์ที่ปรากฏในตํานานการเกิดฝน
ฟูาแสดงในตารางได้ดังนี้      

ตารางที่ 4.3 

 

การเปรียบเทียบคติพุทธ-พราหมณ์ในต านานการเกิดฝนฟ้า 

คติพุทธ คติพราหมณ์ 

- ปรากฏการณ์ฝนฟูา - ปรากฏการณ์ฝนฟูา 

- ความเป็นมาของรามสูรกับการสั่งสมบุญในอดีตชาติ
เพื่อสภาพที่ดีกว่าในชาติต่อไป 

- การเวียนว่ายตายเกิด 

- ความเป็นมาของนางเมขลากับการอ้างเรื่องโสดาบัน 

- อดีตชาติของรามสูรที่เป็นเหมสุราหรือหิรันตยักษ์แล้ว
ถูกพระนารายณ์ปราบ 

- การเน้นบทบาทพระอิศวรในฐานะผู้ครองนํ้าอมฤตและ
ปกครองนางเมขลา 

 

  จากการพิจารณาการผสมผสานทั้งคติพุทธและคติพราหมณ์จึงพบว่า
ตํานานการเกิดอุปราคาและที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ และ
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ตํานานการเกิดฝนฟูา นอกจากจะมุ่งอธิบายปรากฏการณ์ของโลกและจักรวาลโดยมีบทบาทเทพเจ้า
เป็นสําคัญตามแนวคติพราหมณ์แล้ว ยังสอดแทรกพุทธธรรมตามแนวคติพุทธศาสนาด้วย 

 

4.2 กลวิธีการเล่าเรื่อง “เฉลิมไตรภพ” 

การเล่าเรื่อง “เฉลิมไตรภพ” มีลักษณะน่าสนใจ 3 ประการ คือ กลวิธีการผูกเรื่องตาม
องค์ประกอบของเรื่องเล่า การอ้างความเชื่อและยอมรับเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์ และการลําดับเนื้อเรื่องของ
ตัวบทแต่ละกลุ่ม 

 
4.2.1 กลวิธีการผูกเรื่องตามองค์ประกอบของเรื่องเล่า 

 ตํานานเป็นเรื่องเล่าที่มีองค์ประกอบใกล้เคียงกับเรื่องเล่าบันเทิงคดีอ่ืนเช่นนิยาย
หรือนิทาน คือประกอบด้วยโครงเรื่อง ตัวละคร และฉาก เป็นสําคัญ โดยโครงเรื่องเป็นองค์ประกอบ
สําคัญที่ดําเนินเรื่องจากเริ่มต้นไปสู่จุดจบ ผู้แต่งจะสร้างเรื่องโดยการผูกปมป๎ญหาและความขัดแย้ง 
นําไปสู่ จุดสุดยอด และลงเอยด้วยการคลี่คลายปมป๎ญหา จากการศึกษาพบว่าตํานานใน                 
“เฉลิมไตรภพ” มีการผูกเรื่องตามลักษณะดังกล่าว แต่มีลักษณะเด่นคือแม้ว่าจะเป็นตํานานเรื่องราว
ในโลกเหนือธรรมชาติ แต่การผูกปมป๎ญหาและความขัดแย้ง จุดสุดยอดของเรื่องและการคลี่คลายปม
ป๎ญหานั้นมีความเชื่อมโยงกับป๎ญหาที่มนุษย์เผชิญในโลกความเป็นจริงด้วย 

4.2.1.1 การผูกปมปัญหาและความขัดแย้ง: ปัญหาครอบครัว เศรษฐกิจ    และ                   
สังคม 

    ตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” ปรากฏให้เห็นถึงป๎ญหาในโลกความเป็นจริงที่
ซ่อนตัวอยู่ในปมป๎ญหาและความขัดแย้งระหว่างตัวละคร ทั้งป๎ญหาครอบครัว เศรษฐกิจ และสังคม 

  ป๎ญหาครอบครัวพบได้ในตํานานการเกิดอุปราคา การที่ราหูไม่พอใจ
อาทิตย์และจันทร์ที่แย่งภาชนะที่ดีกว่าไปทําบุญ จึงขอพรอธิษฐานแก้แค้นเพ่ือไปเกิดใหม่เป็นราหูมี
ฤทธิ์เดชคุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์ การทะเลาะและพยาบาทสัมพันธ์กับป๎ญหาในครอบครัวของ
สามพี่น้อง 

    ป๎ญหาเศรษฐกจิจะเห็นได้จากการขโมยดวงแก้วของนางเมขลาเพ่ือให้ดวง
แก้วพาตนหนีออกจากความคับข้องใจคือความเป็นรองและความเบื่อหน่ายได้ ในแง่นี้การขโมยจึงเกิด
จากการ “ขาด” บางอย่างที่ทําให้จําเป็นต้องทนอยู่ในสภาพนั้น เงื่อนไขการขาดของนางเมขลาแล้ว 
“ขโมย” ดวงแก้วซึ่งเป็นของพระอิศวรผู้มีสถานภาพสูงกว่านี้จึงเทียบเคียงได้กับป๎ญหาด้านเศรษฐกิจ 
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  ป๎ญหาสังคมปรากฏในตํานานนพเคราะห์ การที่สังขอสูร “ขโมย” คัมภีร์
พระเวทธรรมศาสตร์ไปจากพระพรหมธาดา อาจคล้ายกับกรณีนางเมขลาขโมยดวงแก้วจากพระอิศวร 
แต่ในกรณีของสังขอสูรมีเงื่อนไขที่ต่างไปเนื่องจากต้องการกลั่นแกล้งพรหมธาดา คัมภีร์นี้จะนําไปใช้
เพ่ือเผยแพร่ความรู้ในโลก เงื่อนไขนี้จึงเทียบเคียงได้กับป๎ญหาด้านสังคม  

  ส่วนป๎ญหาด้านเศรษฐกิจและสังคมปรากฏให้เห็นในตํานานการเซ่น
สังเวยเจ้ากรุงพาลีและตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู กล่าวคือ ในตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี
การที่อสูรมุลาขินีป๎่นปุวนกลุ่มฤๅษีและทําลายสรรพสัตว์ล้มตาย สัมพันธ์กับป๎ญหาสังคมคือการสร้าง
ความเดือดร้อนแก่คนหมู่มาก และเมื่อถูกสาปเป็นเจ้ากรุงพาลีทําให้หมดฤทธิ์เดช ต้องคอยรับ
เครื่องเซ่นสังเวยจากมนุษย์  ในแง่ “การทําลาย” และ“การขาด” นี้จึงสัมพันธ์กับป๎ญหาด้านสังคม
และเศรษฐกิจ ส่วนตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู การที่ราหูขโมยน้ําอมฤตเนื่องจากอยากเป็นอมตะ 
เนื่องจาก “ขาด” ในสิ่งที่ตนไม่มี ขณะเดียวกันความอหังการของราหูที่ “ไม่กลัวฤทธิ์เดชเวทมนตร์ 
กําลังเป็นต้น จะฆ่าให้ฉิบหาย” (สุริยาศศิธร, 2548, น. 24)  จึงไม่ครั่นคร้ามแก่อํานาจของพระอิศวรผู้
เป็นใหญ่ในโลก จึงทําให้กล้า “ตักน้ํารามฤตราชา กินด้วยศักดา ไม่มากลัวเกรงจอมไกร” (เรื่อง
เดียวกัน, น. 24) เงื่อนไขของ “การขาด” และ “การท้าทาย” อํานาจพระอิศวรผู้เป็นประมุขหรือหลัก
ใหญ่ที่สังคมยอมรับ รวมถึง “การสําแดงอํานาจ” ต่อเทวานางฟูาให้เดือดร้อน จึงเทียบเคียงได้กับ
ป๎ญหาด้านเศรษฐกิจและสังคม 

 หากพิจารณาจะเห็นได้ว่าป๎ญหาในโลกของตํานาน “ซ่อน” ป๎ญหาในโลก
ความจริงไว้ทั้งในเรื่องของป๎ญหาครอบครัว เศรษฐกิจ และสังคม การกระทําของตัวละครแสดงให้เห็น
ถึงป๎ญหาของตัวละครอันนําไปสู่การทําผิดแล้วกลายเป็นป๎ญหา การ “ทะเลาะ/แย่ง” “ขโมย”                   
“ผิดเวร” “ท้าทาย” และ “ทําลาย” ของผู้มีสถานภาพต่ํากว่าหรือความปรารถนาที่มิอาจกระทําได้ใน
โลกความจริง สามารถถ่ายโอนให้กระทําได้ในโลกตํานาน 

 4.2.1.2 การพัฒนาความขัดแย้งและจุดสุดยอด: การใช้ความรุนแรงแก้ปัญหา
เฉพาะหน้า 

                นอกจากปมป๎ญหาและความขัดแย้งใน “เฉลิมไตรภพ” จะสัมพันธ์กับ
ป๎ญหาของมนุษย์ในโลกความเป็นจริงแล้ว การพัฒนาความขัดแย้งและจุดสุดยอดของตํานานทุกเรื่อง
ยังสะท้อนวิธีการแก้ป๎ญหาของสังคมมนุษย์บางประการ นั่นคือการใช้ความรุนแรงแก้ป๎ญหา  

 จากตํานานการเกิดอุปราคา ราหูคุกคามพระอาทิตย์พระจันทร์ด้วยกิริยา
ท่าทางต่าง ๆ ตํานานนพเคราะห์พระนารายณ์ปราบสังขอสูรด้วยการแหวกอก ตํานานที่มาของ
รูปลักษณ์ราหูพระอิศวรใช้จักรตัดตัวราหู ตํานานการเกิดฝนฟูารามสูรไล่ล่าและประลองฤทธิ์กับนาง
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เมขลา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูลพระอิศวรตัดผมและสาปนางอากาศจารีซึ่งผล
ต่อเนื่องจากคําสาปทําให้เกิดอุกกาบาตทําลายสรรพสิ่งบนโลก และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี
พระอิศวรปราบอสูรมุลาขินีด้วยการกระทืบบ่า ใช้เทวฤทธิ์  และสาป  จะเห็นได้ว่าตํานานเหล่านี้               
ตัวละครยุติป๎ญหาด้วยวิธีการรุนแรงต่างๆ ได้แก่ “คุกคาม” “แหวกอก” “ตัดตัว” “ไล่ล่า/ประลอง
ฤทธิ์” “ตัดผม/สาป” และ “กระทืบบ่า/ใช้ฤทธิ์/สาป” ตามลําดับ เหล่านี้คือการใช้ความรุนแรงเมื่อ
ความขัดแย้งเกิดขึ้น การใช้ความรุนแรงแก้ป๎ญหาเฉพาะหน้าอาจเป็นสิ่งที่ปรารถนาจะทําแต่ทําไม่ได้
ในโลกความจริงด้วยมีเงื่อนไขหรือข้อห้ามสังคมกรอบไว้อยู่ ดังเช่นราหูผู้เป็นน้องไม่อาจฆ่าพ่ีที่แย่ง
ภาชนะได้ จึงระบายความคับข้องใจผ่านการอธิษฐานขอพรแทน อย่างไรก็ตามสังเกตได้ว่าส่วนใหญ่
ผู้ใช้ความรุนแรงมักเป็นผู้มีสถานะทางสังคมเหนือกว่า เช่น พระอิศวร พระนารายณ์ 

 จุดสุดยอดในตํานานก็สอดคล้องกับโลกความจริงของคนด้วย การใช้
ความรุนแรงในตํานานถ่ายโอนมาจากโลกความจริงที่คนอาจต้องรักษาสถานภาพของตนให้สอดคล้อง
กับสังคม และผู้มีสถานภาพสูงกว่าย่อมได้เปรียบผู้มีสถานภาพด้อยกว่า   

 4.2.1.3 การคลี่คลายปัญหา: การไกล่เกลี่ยและการชดเชย 

 ลักษณะเด่นของการคลี่ คลายป๎ญหาของตํานานเรื่ องต่ างๆ ใน               
“เฉลิมไตรภพ” คือการไกล่เกลี่ยและการชดเชย ซึ่งสะท้อนให้เห็นสังคมที่เน้นการประนีประนอม
มากกว่าการแตกหัก การคลี่คลายป๎ญหาด้วยการไกล่เกลี่ยและชดเชยพบในตํานานต่าง ๆ ดังนี้ 

 ในตํานานการเกิดอุปราคา ความขัดแย้งระหว่างพระอาทิตย์พระจันทร์
กับราหูได้เกิดการไกล่เกลี่ยให้แล้วต่อกันโดยมีพระพุทธเจ้า พระสงฆ์ และชาวบ้าน เป็นผู้ไกล่เกลี่ย    
ผลของความขัดแย้งที่กระทบต่อชาวบ้านได้รับการชดเชย เช่น การกลับเข้าสู่สภาวะธรรมชาติปกติ 
การได้รับพุทโธวาท การได้รับคําทํานายจากปรากฏการณ์อุปราคา 

               ตํานานนพเคราะห์หลังจากสังขอสูรถูกพระนารายณ์สังหารแล้ว ความ
ขัดแย้งระหว่างโลกสวรรค์-โลกมนุษย์กับสังขอสูร ส่งผลเสียต่อโลกสวรรค์คือคัมภีร์พระเวทสําคัญ
หายไปและมนุษย์เดือดร้อนเนื่องจากขาดความรู้ที่จะได้รับ สุดท้ายความขัดแย้งที่ส่งผล เสียจึงชดเชย
ต่อโลกมนุษย์โดยมีพระพรหมเป็นผู้ไกล่เกลี่ย คือ พระพรหมธาดาได้ใช้พระเวทธรรมศาสตร์สั่งสอน
โลกดังเดิม  

 ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ความขัดแย้งระหว่างโลกสวรรค์กับราหู 
ส่งผลเสียต่อโลกสวรรค์ เนื่องจากน้ําอมฤตซึ่งเป็นสมบัติของโลกสวรรค์ได้หายไป พระอิศวรตัดตัวราหู
เป็นสองท่อน แม้มิได้ระบุว่าพระอิศวรได้น้ําอมฤตที่เหลือบางส่วนกลับคืน แต่โลกสวรรค์ได้รับการ
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ชดเชยคือการได้เห็นบทลงโทษของราหูที่ถูกตัดตัวออกสองท่อน การชดเชยจึงอยู่ในรูปของการรักษา
คุณค่าบรรทัดฐานทางสังคม 

 ตํานานการเกิดฝนฟูา ความขัดแย้งระหว่างรามสูรและโลกสวรรค์ กับนาง
เมขลา ส่งผลเสียต่อโลกสวรรค์และพระอิศวรโดยตรง  เนื่องจากน้ําอมฤตและดวงแก้วเป็นของพระ
อิศวร นอกจากนี้โลกมนุษย์ยังเกิดความเดือดร้อนจากฟูาผ่าและแผ่นดินไหว รามสูรเป็นผู้ไกล่เกลี่ย
ด้วยการ “พูด” “เกี้ยวพาราสี” และ “ต่อสู้” แม้ว่าตัวบทมิได้กล่าวว่ารามสูรนําดวงแก้วมาถวายคืน
พระอิศวรได้สําเร็จ แต่โลกมนุษย์ได้รับการชดเชยด้วยการได้ฝนมาเลี้ยงพืชพันธุ์ 

 ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล  ความขัดแย้งระหว่างพระ
อิศวรกับนางอากาศจารี ส่งผลเสียคือการเกิดภัยอุกกาบาตทําลายชีวิตและสิ่งของในโลกมนุษย์ แต่โลก
มนุษย์ก็ได้รับการชดเชยด้วยการได้เผ่าพันธุ์ม้าสี่ตระกูลซึ่งเกิดจากมวยผมของนางอากาศจารีมา
ทดแทน ขณะเดียวกันนางอากาศจารีที่ถูกลงโทษก็ “ม้วยดินสิ้นฟูา จึ่งไปพ้นทุกสุขสวรรค์” (เฉลิมไตร
ภพ, 2545, น. 46) 

 ตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี ความขัดแย้งระหว่างโลกมนุษย์กับอสูร
มุลาขินีส่งผลเสียต่อโลกมนุษย์คือสิ่งมีชีวิตจํานวนมากพากันล้มตาย พระอิศวรจึงเสด็จมาปราบจนอสูร
สิ้นฤทธิ์และปราบให้เป็นภูตนามว่าเจ้ากรุงพาลีอยู่ใต้บาดาลคอยรับเครื่องเซ่นสังเวยจากมนุษย์               
โลกมนุษย์จะได้รับการชดเชยคือบังเกิดสิริมงคลเนื่องจากการเซ่นเจ้ากรุงพาลีก่อนสร้างบ้าน ทําไร่นา 
ฯลฯ ขณะเดียวกันเจ้ากรุงพาลีที่ถูกพระอิศวรลงโทษก็ได้รับการชดเชยด้วยการได้เครื่องเซ่นสังเวยจาก
มนุษย์  

 เหล่านี้โยงมาจากโลกความจริงที่หลังจากความขัดแย้งรุนแรงได้เกิดขึ้น
แล้ว จะมีการไกล่เกลี่ยและชดเชยอันเป็นการคลี่คลายป๎ญหา  

 จากที่กล่าวมาจะเห็นถึงการนําองค์ประกอบของเรื่องเล่ามาใช้เป็นส่วน
หนึ่งในกลวิธีเล่าเรื่อง ซึ่งองค์ประกอบดังกล่าวยังสามารถนํามาเทียบเคียงกับโลกความจริงได้ด้วย 

 

4.2.2 การอ้างความเชื่อและยอมรับเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์ 

     วัฒนธรรมและอารยธรรมต่าง ๆ อันหลากหลายต่างสร้างเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับ 
“โลกศักดิ์สิทธิ์” (the sacred) ขึ้นมาบนโลก นั่นคือตํานาน ตํานานเป็นองค์ประกอบหรือแก่นสําคัญ
ของระบบความเชื่อและศาสนาต่าง ๆ ซึ่งไม่เพียงแต่บอกเล่าถึงความหมายและการมีชีวิตอยู่ของ
มนุษย์เท่านั้น แต่การเข้าใจตํานานยังทําให้เข้าใจสิ่งต่าง ๆ ในโลกด้วย (Bartlett, 2009, p. 10) และ



Ref. code: 25605606032315BCD

144 
 

ด้วยเหตุที่ตํานานเกี่ยวข้องกับเรื่องของความศักดิ์สิทธิ์ บางครั้งความหมายของตํานานจึงเป็นที่รับรู้แก่
บุคคลเฉพาะกลุ่มเท่านั้น เช่น นักบวช คนทรง หรือบุคคลพิเศษในงานพิธีกรรม บางครั้งตํานานจะเล่า
ถึงเหตุการณ์พิเศษในรอบปี หรือประเพณีท่ีมีความพิเศษ (Wilkinson, 2007, p. 14) 

 ข้อสังเกตดังกล่าวทําให้เห็นว่าตํานานผูกพันกับโลกศักดิ์สิทธิ์ซึ่งมักนําเสนอผ่าน                   
“คนพิเศษ” ผู้สามารถติดต่อกับโลกศักดิ์สิทธิ์ได้ การที่สังคมกําหนดให้มีคนพิเศษแล้วแสดงออกผ่าน
พิธีกรรม เช่น บทบาทของพราหมณ์ในพิธีตรียัมปวาย ยิ่งตอกย้ําความมีอยู่ของโลกศักดิ์สิทธิ์และ
ทัศนคติต่อตํานานว่าเป็นเรื่องเล่าศักดิ์สิทธิ์ อย่างไรก็ตามเมื่อตํานานก้าวข้ามมาถึงยุคสมัยใหม่อาจทํา
ให้ทัศนคติที่มองตํานานเป็นเรื่องศักดิ์สิทธิ์ลดน้อยลง ดังความตอนหนึ่งใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่ม          
พระยาราชภักดี (ช้าง) ในสมัยรัชกาลที่ 5 ว่า “ติดต่อชะลอเรื่องบุรา ปางหลังว่ามา จะเท็จหรือจริง
กริ่งเกรง” (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 51) ตรงนี้ทําให้เกิดคําถามตามมาว่าการรับรู้ “เฉลิมไตรภพ” จะ
ศักดิ์สิทธิ์ได้อย่างไร โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อก้าวข้ามมาถึง “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์ ซึ่ง
การใช้ตํานานได้เปลี่ยนโฉมหน้าจากการใช้ประกอบพิธีกรรมไปเป็นคัมภีร์และตําราโหราศาสตร์แทน  

  เมื่อพิจารณาตํานานทุกเรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” จะพบลักษณะร่วมกันคือมีความ
เชื่อเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์ ดังพบบทบาทเทพเจ้าหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์รวมถึงการปรากฏฉากซึ่งเป็นโลกไกลโพ้น 
เช่น ตํานานการเกิดอุปราคามีโลกสวรรค์ พระพุทธเจ้า พระอิศวร ราหู พระอาทิตย์ พระจันทร์ ท้าว
เวปจิตติ ตํานานการเกิดฝนฟูาเล่าถึงโลกบนฟูา ปรากฏรามสูร เมขลา ท้าวมังกร พระอิศวร ตํานาน
เซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีปรากฏพระอิศวร อสูรมุลาขินี เจ้ากรุงพาลีใต้บาดาล เป็นต้น ประเด็นสําคัญจึง
อยู่ที่กลวิธีใดทําให้เกิดการยอมรับโลกศักดิ์สิทธิ์ ผู้วิจัยพบกลวิธีสําคัญ 3 วิธี คือ การใช้โครงสร้าง
ตํานานส่วนต้นกําเนิด การทําให้โลกศักดิ์สิทธิ์ดูราวกับเป็นธรรมชาติ และการผลิตซ้ําเพ่ือสืบทอด
อุดมการณ ์

 4.2.2.1 การใช้โครงสร้างต านานส่วนต้นก าเนิด  

  หากพิจารณาเนื้อเรื่องของตํานานมักพบการลําดับโครงสร้างเนื้อเรื่องของ
ตํานานที่คล้ายคลึงกัน นักประวัติศาสตร์ศาสนาอย่าง Mircea Eliade (1968, p. 5-6) กล่าวว่า
ตํานานคือเรื่องราวศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อว่าเป็นเรื่องจริงของชนเผ่าต่าง ๆ โดยเล่ามาตั้งแต่โบราณสมัยก่อน
ประวัติศาสตร์ถึงอํานาจศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ หรือเทพเจ้า และต้นกําเนิดสิ่งต่าง ๆ  ตรงนี้น่าสนใจ
ถึงคําสําคัญ “เรื่องราวศักดิ์สิทธิ์” “เรื่องจริง” “สมัยก่อนประวัติศาสตร์” “อํานาจศักดิ์สิทธิ์” และ 
“กําเนิดสรรพสิ่ง” หมายความว่า Eliade กําลังนิยามคุณลักษณะของทัศนคติที่มีต่อเรื่อง สมัยหรือ
เวลาที่เกิดเรื่อง และแก่นเรื่อง (ความคิดหลักของเรื่อง)  



Ref. code: 25605606032315BCD

145 
 

        แก่นเรื่องที่เกี่ยวกับ “อํานาจศักดิ์สิทธิ์” และ “กําเนิดสรรพสิ่ง” เป็น
ความคิดสําคัญของตํานานเกือบทุกเรื่อง ในEncyclopedia Britannica [M-P] (1965, p. 798-801) 
ขยายความคิดสําคัญสองประการนี้ให้ชัดเจนขึ้นโดยกล่าวถึงโครงสร้างที่คล้ายคลึงกัน คือเรียงลําดับ
ตั้งแต่การสร้างโลก กําเนิดสรรพสิ่งในธรรมชาติ กําเนิดและบทบาทของทวยเทพ ฝูงคนกับอารยธรรม 
กําเนิดและบทบาทของผู้ปกครอง ตลอดจนความเชื่อและพิธีกรรม เหล่านี้เรียกรวมกันว่าตํานานส่วน
ต้นกําเนิด (myth of origin)  เมื่อนําตํานาน 7 เรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” มาวิเคราะห์ จะพบว่ามีลําดับ
เหตุการณ์สําคัญของโครงสร้างตํานานส่วนต้นกําเนิดพ้องกันเกือบทั้งหมด  บางลักษณะของโครงสร้าง
ตํานานส่วนต้นกําเนิดปรากฏร่วมกันในบางตํานาน และที่สําคัญคือตํานานบางเรื่องปรากฏลักษณะ
บางประการของโครงสร้างตํานานส่วนต้นกําเนิดเหมือนกันทั้งหมด ดังตารางที่แสดงนี้ 

ตารางที่ 4.4 

 

การเปรียบเทียบต านานใน “เฉลิมไตรภพ” กับโครงสร้างต านานส่วนต้นก าเนิด 

ต านาน/
ล าดับ
โครงสร้าง 
ต านานส่วน
ต้นก าเนิด   

ต านาน   
การเกิด                
อุปราคา 

ต านานการ
สร้างโลก
และก าเนิด
มนุษย์ 

ต านาน             
นพเคราะห์ 

ต านานที่มา
ของ
รูปลักษณ์
ราห ู

ต านานการ
เกิดฝนฟ้า 

ต านานการ
เกิด
อุกกาบาต
และม้าสี่
ตระกูล 

ต านานการ
เซ่นสังเวย
เจ้ากรุงพาล ี

1. การสร้าง
โลก 

       

2. กําเนิด
สรรพสิ่งใน
ธรรมชาติ 

       

3. บังเกิด/
บทบาทของ
ทวยเทพ 

       

4. ฝูงคนและ
อารยธรรม 

       

5.ผู้ปกครอง        

6. ความเชื่อ
และพิธกีรรม 

       
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  ลักษณะตํานานส่วนต้นกําเนิดที่ปรากฏในตํานานทุกเรื่อง คือ การบังเกิด
หรือบทบาทของทวยเทพ และความเชื่อและพิธีกรรม กล่าวคือ ทั้งสองลักษณะล้วนปรากฏในตํานาน
ทั้ง 7 เรื่องทั้งหมด การบังเกิดหรือบทบาทของทวยเทพ จะเน้นบทบาทของเทพเจ้าโดยเฉพาะพระ
อิศวร เช่น พระอิศวรและเหล่าเทพสร้างโลกและสรรพสิ่ง เนรมิตเทพพระเคราะห์ วัน เดือน ปี 
จักรราศี หรือเน้นความเป็นใหญ่ในฐานะจอมเทพหรือประมุขของโลกที่เป็นผู้ควบคุมและปราบปราม
อสูร นอกจากพระอิศวรแล้วยังปรากฏบทบาทของเทพเจ้าองค์อ่ืนด้วย เช่น พระพรหมทรงสร้างคัมภีร์             
ไตรเภทบันทึกบนลานทองถวายพระอิศวร พระนารายณ์ในรูปมัตสยาวตารสังหารสังขอสูร กล่าวได้ว่า
การเน้นบทบาทของเทพเจ้าคือการมุ่งหมายสร้างจินตภาพโลกสวรรค์หรือโลกฟูา 

  ส่วนลักษณะความเชื่อและพิธีกรรมปรากฏในตํานานทุกเรื่อง เกี่ยวข้อง
กับลักษณะการบังเกิดหรือบทบาทของทวยเทพ เช่น ความเชื่อเรื่องการเกิดคราสหรืออุปราคา ความ
เชื่อไสยศาสตร์และพุทธคติในการแก้อุปราคา ความเชื่อเรื่องการทําลายโลก-กําเนิดโลก กําเนิดมนุษย์ 
กําเนิดพระเคราะห์ พระเวทธรรมศาสตร์ โชคชะตาของคนเกิดตามวันต่าง ๆ ตามอํานาจเทพพระ
เคราะห์ ความเชื่อเรื่องสังข์เป็นเครื่องหมายของสวัสดิมงคล ความเชื่อเรื่องราหู การเกิดฝนฟูา การ
เกิดอุกกาบาต การเกิดเผ่าพันธุ์ม้าสี่ตระกูล และความเชื่อเรื่องพิธีกรรมเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี 

  กล่าวได้ว่าลักษณะการบังเกิดหรือบทบาทของทวยเทพคือ “อํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์” ซึ่งเป็นโลกสวรรค์หรือโลกฟูา ขณะที่ลักษณะความเชื่อและพิธีกรรมเป็นการรับรู้ของมนุษย์ 
หรือคติของโลกมนุษย์ น่าสังเกตว่าลักษณะการบังเกิดหรือบทบาทของทวยเทพ และลักษณะความ
เชื่อและพิธีกรรม ยังเกี่ยวโยงกับโลกบาดาลในตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี คือพระอิศวรปราบ
เจ้ากรุงพาลีให้เป็นภูตไร้ฤทธิ์เดชอยู่ใต้บาดาลคอยเฝูาเครื่องเซ่นสังเวยจากมนุษย์บนโลก ทําให้
มองเห็น “เฉลิมไตรภพ” ที่ให้ภาพของโลกทั้งสามคือโลกสวรรค์ โลกมนุษย์ และโลกบาดาล หรือ
กล่าวได้ว่าลักษณะการบังเกิดหรือบทบาทของทวยเทพ และลักษณะความเชื่อและพิธีกรรม เป็น
ลักษณะโครงสร้างตํานานส่วนต้นกําเนิดที่สร้างจินตภาพของ “ไตรภพ” โดยเฉพาะลักษณะความเชื่อ
และพิธีกรรมสะท้อนความพยายามของโลกสามัญ (the profane) ที่ “เชื่อ” ในโลกศักดิ์สิทธิ์แล้ว
แสดงออกเชื่อมต่อกับโลกศักดิ์สิทธิ์ (the sacred) ผ่านลักษณะการบังเกิดหรือบทบาทของทวยเทพ 
นอกจากนี้อนุภาคทั้งสองนี้ยังเป็นแกนหลักให้อนุภาคอ่ืน ๆ เกาะตัวไว้ได้พร้อมกับสนับสนุน
สาระสําคัญคือการเชื่อและยอมรับในโลกศักดิ์สิทธิ์ 

 4.2.2.2 การท าให้โลกศักดิ์สิทธิ์ดูราวกับเป็นธรรมชาติ 

            การทําให้ดูราวกับธรรมชาติ (naturalization) หมายถึง การนําเสนอ
กรอบความคิดซึ่งชนชั้นนําต้องการติดตั้งลงในจิตใต้สํานึกของผู้อยู่ใต้การปกครองผ่านตัวบท โดยอ้าง
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ว่ากรอบความคิดดังกล่าวนั้นเป็นสิ่งที่มีอยู่แล้วหรือในธรรมเนียมปฏิบัติที่คนในสังคมหนึ่ง ๆ ยึดถือ 
มิใช่สิ่งใหม่ท่ีถูกสร้างขึ้นโดยกลไกการสื่อสาร กล่าวคือ ชนชั้นนําเพียงนํากรอบแนวคิดที่มีอยู่แล้วหรือ
ได้รับการยอมรับกันอยู่แล้วมากล่าวย้ําอีกครั้งเพ่ือรับรองการมีอยู่เท่านั้น มิได้สร้างใหม่ขึ้น ทําให้ตัว
บทดูสมจริงเป็นธรรมชาติ และได้รับการยอมรับโดยปริยายจากผู้อยู่ใต้การปกครอง (นรินทร์ นําเจริญ, 
2556, น. 361) การทําให้โลกศักดิ์สิทธิ์ดูราวกับเป็นธรรมชาติเป็นกลวิธีสื่อสารให้ผู้อ่านยอมรับเรื่อง
โลกศักดิ์สิทธิ์บนพื้นฐานของความเชื่อโลกศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู่เดิมแล้ว โดยปริยายของการทําให้เชื่อว่าโลก
ศักดิ์สิทธิ์มีอยู่จริงคือการอาศัยความเชื่อว่า “โลกศักดิ์สิทธิ์มีอยู่จริง” ที่มีอยู่แล้วมาตอกย้ําการมีอยู่ 
เสมือนว่าสิ่งนั้นเป็นสิ่งที่มีจริงราวกับเป็นธรรมชาติไปด้วย 

 การทําให้โลกศักดิ์สิทธิ์ดูราวกับเป็นธรรมชาติใน “เฉลิมไตรภพ” แบ่ง
ออกเป็น 2 ลักษณะ คือ การผนวกความคิดเรื่อง “กรรมบันดาล: การกระทําย่อมมีเหตุและผล” และ
การผนวกความคิดเรื่อง “ธรรมชาติของสรรพสิ่งล้วนเกิดแล้วดับ”   

 ลักษณะแรก การผนวกความคิดเรื่อง “กรรมบันดาล: การกระทําย่อมมี
เหตุและผล” หมายถึงเรื่องเหตุและผลเป็นเรื่องของธรรมชาติ การกระทําหนึ่ง ๆ ย่อมส่งผลหนึ่ง ๆ 
เสมอ หรือที่เรียกว่า “กรรม” น้ําเสียงในนัยความหมายของคําว่ากรรมถูกมองว่าเป็นเรื่องของศาสนา
อันโยงไปสู่เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ ดังที่เรียกกันว่ากรรมบันดาล   

 ในตํานานนพเคราะห์ตอนหนึ่งชี้ว่ากรรมบันดาลส่วนหนึ่งเกี่ยวข้องกับ           
เทวบันดาล ดังที่ชีวิตความเป็นไปของมนุษย์จะเป็นไปอย่างไรส่วนหนึ่งขึ้นอยู่กับการกระทําของมนุษย์ 
แต่อีกส่วนขึ้นอยู่กับน้ําพระทัยของเทพเจ้าที่แสดงออกผ่านสัตว์ที่กลายเป็นรูปเทพพระเคราะห์ ดังที่ว่า  

      เสร็จชุบเนาวเทพทิพมนต์  จักรวาลมงคล  
   เป็นหลักพิภพนภา      
       ทรงทํานายแปดทิวา   บุรุษกัลยา   
   ออกจากครรภ์มารดร       
       กุศลผลกรรมนําจร   หากเทพสังหรณ์   
   บอกเหตุประจักษ์ลักขณา 

                   (เฉลิมไตรภพ, 2545, น. 21) 

 นอกจากนี้ในเรื่องของกรรมบันดาลที่ให้ผลต่างชาติต่างวาระถูกพิจารณา
ว่าเกี่ยวข้องกับโลกศักดิ์สิทธิ์ด้วย กล่าวคือ เรื่องกรรมบันดาลที่ให้ผลข้ามชาติเกี่ยวข้องกับเวลาซึ่งอยู่
เหนือสภาพป๎จจุบันที่คนสามารถรับรู้ได้จํากัด ทว่าเรื่องดังกล่าวถูกทําให้ยอมรับได้เนื่องจากมีการ
ผนวกความคิดเรื่องกรรมบันดาลที่ให้ผลในชาตินั้น ๆ รองรับ 
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 อาจกล่าวได้ว่า “เฉลิมไตรภพ” ผนวกความคิดที่เป็นความเชื่อพ้ืนฐานที่

คนยอมรับอยู่แล้วคือ “กรรมบันดาล: การกระทําย่อมมีเหตุและผล” เป็นตัวรองรับให้กรณีของ             
เทวบันดาลและกรรมบันดาลข้ามชาติล้วนเป็นสิ่งที่ยอมรับและดูราวกับเป็นธรรมชาติ 

 ลักษณะที่สอง การผนวกความคิดเรื่อง “ธรรมชาติของสรรพสิ่งล้วนเกิด
แล้วดับ”  เรื่องธรรมชาติของสรรพสิ่งล้วนเกิดแล้วดับก็เป็นวงจรธรรมชาติซึ่งคนทั่วไปยอมรับว่าเป็น
เรื่องจริง “เฉลิมไตรภพ”จึงนําความคิดนี้ผนวกเข้ากับเรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและมนุษย์ ดังเห็นได้ว่า
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์จะเล่ากว้าง ๆ ไว้สองแบบ แบบแรกคือโลกเกิดขึ้นเองตาม
กระบวนการธรรมชาติ แบบที่สองคือเทพเจ้าสร้างโลกขึ้นด้วยเทวฤทธิ์ จะเห็นว่าในตํานานเรื่องนี้จะ
เล่าผสมผสานสองแบบเข้าด้วยกันโดยใช้ความคิดแบบแรกคือธรรมชาติของสรรพสิ่งล้วนเกิดแล้วดับ
ตามธรรมชาติซึ่งคนยอมรับอยู่แล้วมาทําให้ความคิดท่ีสองซึ่งเกี่ยวกับโลกศักดิ์สิทธิ์เป็นเรื่องที่เป็นไปได้ 
กล่าวคือ การที่เทพเจ้าซึ่งเทียบได้กับคนสร้างสิ่งหนึ่งขึ้นมาจากภาวะที่ว่างเปล่าย่อมทําให้สิ่งนั้นเกิดขึ้น
ได้ หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือเรื่องเทพเจ้าสร้างสรรพสิ่งไปสัมพันธ์กับเรื่องสรรพสิ่งเกิดขึ้นตามธรรมชาติ 
จึงทําให้เรื่องเทพเจ้าสร้างโลกหรือโลกศักดิ์สิทธิ์กลายเป็นเรื่องที่ดูราวกับเป็นธรรมชาติ 

 จะเห็นได้ว่า “เฉลิมไตรภพ” ผนวกความคิดที่เป็นข้อเท็จจริงพ้ืนฐานที่คน
ยอมรับอยู่แล้วตามข้อเท็จจริงที่ประจักษ์ได้ มาเป็นตัวรองรับให้โลกศักดิ์สิทธิ์ซึ่งเป็นสิ่งที่อยู่เหนือ
ประสาทสัมผัส (extrasensory experience) เป็นสิ่งที่ยอมรับและดูราวกับเป็นธรรมชาติไปด้วย 

 4.2.2.3 การผลิตซ้ าเพื่อสืบทอดอุดมการณ์ 

   การผลิตซ้ําเพ่ือสืบทอดอุดมการณ์ หมายถึง การนําอุดมการณ์ที่มีอยู่
แล้วมาถ่ายทอดใหม่เพ่ือให้อุดมการณ์เหล่านั้นถูกติดตั้งลงสู่จิตใต้สํานึกของผู้รับสารอย่างต่อเนื่อง การ
ผลิตซ้ําอาจทําได้ในหลายรูปแบบ เช่น อาจผลิตซ้ําโดยคงรูปแบบเดิมทุกประการ หรืออาจผลิตซ้ําโดย
มีการดัดแปลงรูปแบบให้แตกต่างไปจากเดิม (เพ็ญศรี จุลกาญจน์, 2541, น. 11 อ้างถึงในนรินทร์ นํา
เจริญ, 2556, น. 395) การผลิตซ้ําเพ่ือสืบทอดอุดมการณ์ใน “เฉลิมไตรภพ” แบ่งออกเป็น 2 ลักษณะ 
คือ การผลิตซ้ําอุดมการณ์ “พุทธะ”  และการผลิตซ้ําอุดมการณ์ “เทวะ” อุดมการณ์ทั้งสองนี้ปรากฏ
ให้เห็นมาก่อนสมัยอยุธยาแล้วและคนสมัยโบราณมีทัศนคติต่อการรับรู้ต่อสองเรื่องนี้ว่าเป็นเรื่องจริง  
“เฉลิมไตรภพ” นําอุดมการณ์ที่มีอยู่แล้วนี้มาผลิตซ้ําในรูปตัวบทเช่นเดียวกับวรรณกรรมร่วมยุค
อยุธยา เช่น โองการแช่งน้ า มหาชาติค าหลวง ฯลฯ เห็นชัดในบทประณามพจน์ในวรรณกรรมอยุธยา
และรัตนโกสินทร์หลายเรื่องท่ีสะท้อนร่องรอยความเชื่อ-ศรัทธาในพุทธะและเทวะอย่างหนักแน่น 

 ลักษณะแรก การผลิตซ้ําอุดมการณ์ “พุทธะ”  ตํานานการเกิดอุปราคา
แสดงบทบาทของพระพุทธเจ้าให้เห็นชัดในเหตุการณ์พระอาทิตย์พระจันทร์ถูกราหูคุกคามแล้วร้องขอ
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ความอนุเคราะห์จากพระพุทธเจ้า ตรงนี้แสดงให้เห็นอุดมการณ์ของ “พุทธะ” คือพระพุทธเจ้าเป็นที่
พ่ึงของโลก นอกจากนี้เหตุการณ์การแสดงพุทโธวาทและพุทธทํานายหลังเกิดปรากฏการณ์อุปราคา
ต่างทําหน้าที่ผลิตซ้ําอุดมการณ์ “พุทธะ” ด้วย ในแง่ที่ทั้งสองเป็นผลผลิตของพระพุทธเจ้า เนื่องจาก
การศรัทธาพระพุทธเจ้าถูกขยายออกไปนอกเหนือจากการปรากฏพระวรกาย หรือกล่าวได้ว่า                       
พุทโธวาทและพุทธทํานายคือตัวแทนของพระพุทธเจ้าซึ่งอยู่ในรูป “ดํารัส” ให้คนปฏิบัติตาม  

 ลักษณะที่สอง การผลิตซ้ําอุดมการณ์ “เทวะ” ตํานานหลายเรื่องใน 
“เฉลิมไตรภพ”แสดงให้เห็นว่าเทพเจ้าเป็นเป็นที่พ่ึงของโลก ดังเช่นบทบาทของมัตสยาวตารในตํานาน
นพเคราะห์ บทบาทของพระอิศวรปราบอสูรมุลาขินีในตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี            
เป็นต้น การที่ตัวบทกําหนดให้เทพเจ้าปราบอสูรซึ่งเป็นความเลวร้ายของโลกก็คือการผลิตซ้ํา
อุดมการณ์ “เทวะ” อย่างตรงไปตรงมา นอกจากนี้ตํานานบางเรื่องยังแสดงความคิดว่าการไม่เคารพ
เทพเจ้าทําให้เกิดหายนะ ดังในตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูลที่นางอากาศจารีขาดเวร  
ทิพยโอชาจึงเป็นผลให้เกิดอุกกาบาตสร้างความเสียหายแก่โลก เหล่านี้ล้วนเป็นการผลิตซ้ําอุดมการณ์                   
“เทวะ” ให้ดํารงอยู่ต่อไป 

 กลวิธีการผลิตซ้ําอุดมการณ์พุทธะและเทวะล้วนทําให้อุดมการณ์โลก
ศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู่แล้วในสังคมหนักแน่นขึ้นและดูเป็นเรื่องปกติ  

 เมื่อพิจารณาโดยตลอดถึงกลวิธีการทําให้เกิดการยอมรับโลกศักดิ์สิทธิ์จะ
เห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” ใช้กลวิธีสําคัญ 3 วิธี คือ การใช้โครงสร้างตํานานส่วนต้นกําเนิด การทําให้โลก
ศักดิ์สิทธิ์ดูราวกับเป็นธรรมชาติ และการผลิตซ้ําเพ่ือสืบทอดอุดมการณ์ ทั้งสามวิธีนี้ทําให้เรื่องโลก
ศักดิ์สิทธิ์ถูกยอมรับ 

 

 4.2.3 การล าดับเนื้อเรื่องของตัวบทแต่ละกลุ่ม 

         จากการวิเคราะห์เปรียบเทียบวรรณกรรมลายลักษณ์ “เฉลิมไตรภพ” ภาคกลาง
ทั้งหมด ในบทที่ 2 นอกจากทําให้เห็นว่า “เฉลิมไตรภพ” มี 3 กลุ่มสํานวน ยังทําให้มองเห็นกลวิธี
ลําดับเนื้อเรื่องของตัวบทแต่ละกลุ่ มที่คล้ายคลึงและแตกต่างกัน จากการพิจารณาเนื้อเรื่อง               
“เฉลิมไตรภพ” ทั้งหมด สามารถลําดับเนื้อเรื่องในแต่ละเล่มอย่างละเอียดได้ตามตารางนี้ 
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ตารางที่ 4.5 

 

การเปรียบเทียบล าดับเนื้อเรื่องและต้นฉบับ 

ล าดับเนื้อเรื่อง ต้นฉบบั 

กลุ่มที่ 1 
- ตํานานการเกิดอุปราคา 
- ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 
- ตํานานนพเคราะห์ (นิทานชาติเวร) 
- ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
- ตํานานการเกิดอุปราคา (ต่อ) 
- ตํานานการเกิดฝนฟูา 

 

 

 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 75 

- อะสูรินทะราหู เลขที่ 76 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 78 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 80 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 82 
- ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู เลขที่ 302 
- พระจันเล้ม 1 
- สุริยาศศิธร 

กลุ่มที่ 2 
- ตํานานการเกิดอุปราคา 
- ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 

(มีตํานานอุปราคาแทรก) 

- ตํานานนพเคราะห์ (นิทานชาติเวร) 
(มีตํานานอุปราคาแทรก) 

- ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
- ตํานานการเกิดฝนฟูา 
- ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล 
- ตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี 

 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 83 
- เฉลิมไตรภพ เลขที่ 713 
- เฉลิมไตรภพ เล่ม 2 เลขที่ 714 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2479 
- เฉลิมไตรภพ ฉบับพิมพ์ พ.ศ. 2508 
- เฉลิมไตรภพ ฉบบัพิมพ์ พ.ศ. 2545 

กลุ่มที่ 3 
- ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 
- ตํานานนพเคราะห์ 
- ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
- ต ำนำนกำรเกิดอปุรำคำ 

 
- เฉลิมไตรภพในคัมภีร์โหราศาสตร์ไทยฉบับสมบูรณ์ 
- เฉลิมไตรภพในตําราพรหมชาติสําหรับประชาชน 

 

หมายเหตุ กลุ่มที่ 1: เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 77, เฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 79 และเฉลิมไตรภพ เล่ม 1 เลขที่ 81 มีตํานานครบ
ก็จริงแต่กล่าวตํานานการเกิดฝนฟูาไม่จบความ  ส่วนกลุ่มที่ 2: เฉลิมไตรภพ เลขที่ 713 ไม่ปรากฏตํานานการเกิดอุปราคาจนถึง
ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู เนื้อหาจึงเร่ิมตั้งแต่ตํานานการเกิดฝนฟูาจนถึงตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี  
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 จากตารางข้างต้นหากพิจารณาการลําดับเนื้อเรื่องจะสามารถแบ่งได้เป็น 3 กลุ่ม

ใหญ่ พบว่าบางกลุ่มลําดับเนื้อเรื่องต่างกัน การลําดับเนื้อเรื่องทั้งหมดทําให้เห็นว่าตํานานกลุ่มที่ 2 มี
ตํานานจํานวนมากที่สุดถึง 7 เรื่อง รองลงมาคือกลุ่มที่ 1 มีตํานานจํานวน 5 เรื่อง ตามด้วยกลุ่มที่สาม
ที่มีตํานานจํานวน 4 เรื่อง  ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกต 2 ประเด็น 

 ประเด็นแรก เรื่องการนําตํานานการเกิดอุปราคาไปปรากฏในตํานานเรื่องอ่ืนใน
ลักษณะขยายความเพ่ิมเติมและแทรก ดังพบว่ากลุ่มท่ี 1 และ 2 มีการลําดับเนื้อเรื่องตรงกัน กล่าวคือ 
ทั้งสองกลุ่มจะปรากฏตํานานการเกิดอุปราคาในลักษณะแทรกหรือขยายความในตํานานเรื่องอ่ืนต่อ 
เห็นได้จากกลุ่มที่ 1 ปรากฏเป็นตํานานเรื่องแรกแล้วยังไปปรากฏหลังตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู 
ในทํานองเดียวกับกลุ่มที่ 2 ปรากฏเป็นตํานานเรื่องแรกแล้วยังไปแทรกในตํานานการสร้างโลกและ
กําเนิดมนุษย์และตํานานนพเคราะห์ ตรงนี้ตั้งข้อสังเกตได้สองประการ ประการแรกเป็นไปได้ว่าทั้ง
สองกลุ่มให้ความสําคัญแก่ตํานานการเกิดอุปราคามากที่สุด เนื่องจากตํานานการเกิดอุปราคายัง
เกี่ยวข้องกับตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู เห็นชัดขึ้นเมื่อนํากลุ่มที่ 1 ไปเปรียบเทียบกับกลุ่มที่ 3 พบ
ตรงกันว่าการลําดับตํานานสองเรื่องจะติดต่อกัน นอกจากนี้ความคิดที่ให้ความสําคัญแก่ตํานานการ
เกิดอุปราคายังสะท้อนผ่านชื่อหนังสือบางเล่มของกลุ่มที่ 1 โดยตรงด้วย เช่น อะสูรินทะราหู เลขที่ 
76,  ประวัติพระอาทิตย์ พระจันทร์ พระราหู  เลขที่302,  พระจันเล้ม 1 และสุริยาศศิธร                  
ประการที่สองการเน้นตํานานการเกิดอุปราคาแทรกในตํานานเรื่องอ่ืนถึงสองเรื่อง สะท้อนความ
พยายามทําให้ตํานานการเกิดอุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ และตํานานนพเคราะห์
เป็นเรื่องต่อเนื่องกันทั้งหมด ซึ่งก็จะไปต่อเนื่องกับตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูซึ่งเกี่ยวข้องกันอีกต่อ
หนึ่งด้วย นอกจากนี้การใช้ตํานานการเกิดอุปราคาแทรกในตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 
และตํานานนพเคราะห์ ยังสามารถนําเสนอความคิดเรื่องกรรมและการเวียนว่ายตายเกิดในพุทธ
ศาสนาให้เห็นได้อย่างต่อเนื่อง   

 ประเด็นที่สอง ความพิเศษของกลุ่มที่ 3 แตกต่างไปจากกลุ่มที่  1 และ 2  
กล่าวคือ  หากพิจารณาการลําดับเนื้อเรื่องกลุ่มที่ 1 และ 2 จะพบว่ามีการลําดับคล้ายกันเพียงแต่
จํานวนของตํานานไม่เท่ากัน ผู้วิจัยได้วิเคราะห์ในบทที่ 2 แล้วว่าเนื้อเรื่องกลุ่มที่ 1 เก่าแก่ที่สุด เป็น
สํานวนอยุธยาโดยตรง ส่วนกลุ่มที่ 2 เป็นสํานวนในสมัยรัชกาลที่  5 ดังเพ่ิมตํานานการเกิดอุกกาบาต
และม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีเข้าไป ในขณะที่กลุ่มที่ 3 เป็นกลุ่มล่าสุดที่แต่ง
หลัง พ.ศ. 2500 ซึ่งกลุ่มนี้มุ่งหมายให้เป็นตําราโหราศาสตร์ จึงตัดตํานานการเกิดฝนฟูา ตํานานการ
เกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีซึ่งไม่เกี่ยวข้องกับโหราศาสตร์
ออกไป  การนําตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ขึ้นก่อน คือการเน้นบทบาทเทพเจ้าตามคติไตร
ภพเสมือนบทประณามพจน์ของตัวบทโหราศาสตร์ จากนั้นจึงต่อด้วยตํานานนพเคราะห์ซึ่งเป็น
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สาระสําคัญของเนื้อเรื่องท้ังหมด ส่วนตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูและตํานานการเกิดอุปราคาถูกใช้
เป็นส่วนหนึ่งในการนําเหตุการณ์ของเรื่องไปโยงเข้ากับการจดจําเนื้อหาของโหราศาสตร์ดังที่เรียกกัน
ว่านิทานชาติเวร หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูและตํานานการเกิดอุปราคา
เป็นเพียงกระพ้ีที่ช่วยสนับสนุนหรือขยายความตํานานนพเคราะห์อันเป็นเนื้อเรื่องสําคัญเท่านั้น 

 

4.3 กลวิธีการเล่าเรื่องเชิงสัญลักษณ์: การเข้าสู่สภาวะปัญญาของพุทธศาสนา 

 ตํานานการเกิดอุปราคาใน “เฉลิมไตรภพ” เชื่อมโยงกับคติฝุายศาสนาพราหมณ์และ
พุทธศาสนา โดยเฉพาะพุทธศาสนาที่ปรากฏให้เห็นในกลุ่มสุริยาศศิธรและกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) 
ผู้วิจัยพบว่าตํานานการเกิดอุปราคาส่วนที่อยู่ในกรอบคิดของพุทธศาสนาได้ใช้กลวิธีการเสนอ
แนวความคิดเรื่องการเข้าสู่สภาวะป๎ญญาในรูปเรื่องเล่าเชิงสัญลักษณ์ ผู้วิจัยแบ่งประเด็นการอธิบาย 3 
ประเด็น คือ “ราหู: สัญลักษณ์ของอวิชชา” “พระอาทิตย์พระจันทร์กับพระพุทธเจ้า: การเข้าถึง
สภาวะแห่งป๎ญญา” และ“การเข้าสู่ป๎ญญาในพุทธศาสนา: ความเชื่อ ความรู้ และความจริง” ดังจะ
กล่าวต่อไปนี้ 

 ประเด็นแรก “ราหู: สัญลักษณ์ของอวิชชา”  หากพิจารณาราหูในตํานานการเกิด             
อุปราคา จะเห็นว่าราหูมีรูปร่างใหญ่โตมากถึงขนาดสามารถคุกคามพระอาทิตย์และพระจันทร์ได้ ใน
ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูก็กล่าวว่าราหูมีร่างกายใหญ่โตและมีฤทธิ์เดชจึงเข้าไปขโมยน้ําอมฤต
ของพระอิศวรอย่างไม่ครั่นคร้าม ในพุทธศาสนากล่าวถึงร่างกายใหญ่โตของราหูด้วย เช่นในคัมภีร์โลก
สัณฐานโชตรตนคัณฐี (2543, น. 86) “ราหูสูงถึง 4,800 โยชน์ ใหญ่กว่าถึง 1,200 โยชน์, หนาถึง 600 
โยชน์. ศีรษะโตถึง 900 โยชน์ หน้าผากกว้าง 300 โยชน์ ระหว่างคิ้วกว้าง 50 โยชน์ จมูกโต 300 
โยชน์ ปากกว้าง 300 โยชน์ ลึก 300 โยชน์ ฝุามือและฝุาเท้าหนา 200 โยชน์ ข้อนิ้วแต่ละข้อยาว 50 
โยชน์” ร่างกายที่ใหญ่โตทําให้ราหูมีฤทธิ์เดชมาก “ในวัสสาอันตราย ยังกล่าวว่าราหูเป็นหนึ่งในเหตุทั้ง
ห้าที่ทําให้ฝนไม่ตก เนื่องจากราหูเก็บฝนบนฟูาไปปล่อยลงในมหาสมุทรเสียหมด ในทีฆนิกายเล่าว่า
เนื่องจากราหูทําให้ฝนหยุด เมื่อราหูก้าวลงไปในมหาสมุทร น้ําในมหาสมุทรลึกเพียงเข่าของราหู
เท่านั้น”32 (J.R. Haldar, 1977, p. 153) แม้ “เฉลิมไตรภพ” มิได้พรรณนาให้รายละเอียดเรื่อง
ร่างกายและฤทธิ์เดชของราหูมากเท่าคัมภีร์พุทธศาสนา แต่ภาพของราหูที่ถูกนําเสนอก็คือราหูมี

                                           
32 He is described also as one of the five causes of lack of rain (vassassa antarāya). 

Sometimes he gathers water into his hands and spills it into the ocean. As a result, the rain is stopped. The 
Dighanikāya Commentary says that when Rāhu steps into the ocean, the waters of even the deepest part 
reach only up to his knees.  
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ร่างกายใหญ่โตและคิดว่า “กูนี้มีฤทธิ์อิทธี ตัวใครจะดี ไม่มีเทียบเทียมเข้ามา” จึง “กูจะสังหารผลาญ
ฆ่า ด้วยฤทธิ์ศักดา ให้หมู่เทวาวายชนม์” (สุริยาศศิธร, 2548, น. 23)  

การมัวเมาในอัตตาของราหูปรากฏให้เห็นในพระคัมภีร์อนาคตวงศ์ของพุทธศาสนาด้วย 
ราหูนําร่างกายอันใหญ่โตไปอวดฤทธิ์ปรามาสพระพุทธเจ้าจนพ่ายแพ้และหันมานับถือพระพุทธเจ้าใน
ที่สุด ในพระคัมภีร์อนาคตวงศ์มุ่งสื่อว่าราหูมีอัตตาใหญ่โตเช่นเดียวกับ “เฉลิมไตรภพ” เพียงแต่                   
“เฉลิมไตรภพ” ราหูไม่ได้แสดงฤทธิ์กับพระพุทธเจ้า แต่กระทํากับพระอาทิตย์ พระจันทร์ และเหล่า
เทพ ประเด็นนี้โดยทั่วไปมองว่าการยึดอัตตาเป็นสิ่งที่ควรละเพราะพุทธศาสนาเป็นอนัตตา กรณีที่ราหู
พ่ายแพ้พระพุทธเจ้าจนเลิกทําอุปราคา รวมถึงกรณีที่ราหูคิดสังหารเทพและกลับกลายเป็นข้ารับใช้
พระอิศวรในเวลาต่อมา ทั้งที่สองกรณีนี้ฤทธิ์เดชของราหูยังมีเท่าเดิม อาจมองมุมกลับ ได้ว่ามนุษย์
สามารถทําอัตตาของตนให้ใหญ่โตได้ แต่ต้องสามารถนําผู้อ่ืนเข้ามารวมอยู่ในอัตตาของตนได้อย่าง
เหมาะสมและกลมกลืน แง่นี้คล้ายความคิดของศาสนาพราหมณ์ซึ่งเป็นมุมกลับความคิดในพุทธศาสนา
ที่เน้นให้ละอัตตา อย่างไรก็ตามคัมภีร์พุทธศาสนากับ “เฉลิมไตรภพ” สื่อสารไปในทางเดียวกันว่าราหู
เป็นบุคลาธิษฐานของผู้หลงผิดและมีความหยิ่งยโสในอัตตา ราหูจึงเป็นตัวแทนอวิชชาหรือเจ้าแห่ง
ความเขลาซึ่งประกอบโลภะ โทสะ และโมหะ 

ประเด็นที่สอง “พระอาทิตย์พระจันทร์กับพระพุทธเจ้า: การเข้าถึงสภาวะแห่งป๎ญญา” 
หากตีความแนวบุคลาธิษฐานจะพบว่าตัวละครพระอาทิตย์ พระจันทร์ ราหู และพระพุทธเจ้าสามารถ
สื่อนัยเชิงสัญลักษณ์ได้ เพ็ญแข กิตติศักดิ์ (2529, น. 106/2) วิเคราะห์ว่า  

อสุรินทราหูเป็นสัญลักษณ์แห่งความโง่เขลา ความหลงอันมาปิดบังแสงสว่างซึ่งเปรียบ
ว่าเป็นป๎ญญา และพระพุทธเจ้านั้นเป็นผู้ตรัสรู้แล้วจึงมีความสามารถรู้เท่าทัน คล้ายกับ
จะบอกว่าสิ่งที่พระพุทธเจ้าค้นพบก็คือพระราหูหรือตัวความโง่เขลาซึ่งมาบดบังป๎ญญา
ซึ่งความโง่เขลานี้สามารถขจัดได้ 

เมื่อพระพุทธเจ้าคือตัวแทนของป๎ญญา ราหูคืออวิชชา ในแง่ของพระอาทิตย์และ
พระจันทร์จึงเป็นตัวแทนของ “สิ่ง” หรือสัตว์โลก การถูกคุกคามของพระอาทิตย์และพระจันทร์
เปรียบเสมือนสภาวะแห่งอวิชชาที่เข้าครอบงําสัตว์โลกจนเกิดโทษภัย ซึ่งเป็นธรรมชาติของสัตว์โลกที่
ไขว้เขวเมื่อถูกกิเลสเร้าให้หลงทาง การพึ่งพาพระพุทธเจ้าจึงเสมือนการหาช่องทางที่ดีที่สุดในการหลีก
หนีอวิชชา นั่นคือการเข้าถึงสภาวะแห่งป๎ญญา ความพ้นภัยของพระอาทิตย์และพระจันทร์จึงสื่อว่า
การดําเนินไปของป๎ญญาเป็นวิถีทางแก้ป๎ญหาวิกฤตในชีวิต    



Ref. code: 25605606032315BCD

154 
 
การตีความเรื่องเล่าเชิงสัญลักษณ์ดังกล่าวนี้ยังพบในงานจิตรกรรมด้วย 33 พลูหลวง 

(2538, น. 5) ได้กล่าวในสุริยุปราคาฟากฟ้าสยาม ฯ ว่า “ในงานจิตรกรรมบนผนังพระอุโบสถ
ด้านหน้านั้น จะเขียนรูปราหูมีกายครึ่งท่อนอยู่ด้านใต้พระแม่ธรณี อีกนัยหนึ่งพระพุทธเจ้าทรงประทับ
อยู่บนโพธิ์บัลลังก์และเรือนแก้ว มีพระแม่ธรณีอยู่เบื้องใต้ ส่วนใต้ธรณีลงไปเป็นราหู” ในแง่หลังที่จัด
ให้ราหูอยู่ในตําแหน่งล่างสุดโดยมีพระพุทธเจ้าประทับอยู่ข้างบนและมีพระแม่ธรณีซึ่งเป็นแผ่นดิน
คั่นกลาง สอดคล้องกับราหูซึ่งเป็นตัวแทนของอวิชชาถูกจัดตําแหน่งแห่งที่ให้อยู่ในตําแหน่งต่ําสุด คือ
อยู่ใต้แผ่นดินที่สรรพชีวิตอาศัย สื่อนัยว่าราหูเป็นสัญลักษณ์ของอวิชชาที่ต้องได้รับการช่วยเหลือและ
ถูกสยบด้วยพระพุทธเจ้าซึ่งเป็นตัวแทนแห่งป๎ญญา เรื่องอุปราคาในคัมภีร์พุทธศาสนาจึงเป็นเรื่องเล่า
เชิงสัญลักษณ์ท่ีโยงใยอยู่กับคติธรรมทางพุทธศาสนาที่เน้นความสําคัญของ“ป๎ญญา”  

ประเด็นที่สาม “การเข้าสู่ป๎ญญาในพุทธศาสนา: ความเชื่อ ความรู้ และความจริง”  
เหตุการณ์สําคัญตอนที่เทวบุตรทั้งสองถูกราหูคุกคามแล้วระลึกถึงพระพุทธเจ้าจนพ้นภัย สามารถนํา
ความหมายของตัวละครมาตีความในกรอบของคติพุทธศาสนาได้ กล่าวคือ ช่วงแห่งการร้องขอพระ
อนุเคราะห์จากพระพุทธเจ้ากับช่วงที่เทวบุตรทั้งสองพ้นภัยเพราะพระกรุณาคุณแห่งพระพุทธองค์   
โดยผิวเผินจะเห็นเพียงความเชื่อหรือความศรัทธาใน “สิ่ง” หนึ่งซึ่งก็คือความเชื่อว่าพระพุทธเจ้าอัน
เป็นตัวแทนแห่งสภาวะป๎ญญาคือหนทางปราบราหูซึ่งเป็นตัวแทนแห่งอวิชชา ทว่าคติพุทธศาสนากลับ
มิได้มองว่า “ความเชื่อ” หรือความศรัทธา เป็นจุดเริ่มและจุดสุดท้ายในตัวของ “ป๎ญญา”  

 เนื่องจากหากพิจารณาต่อไปพบว่าความเชื่อของเทวบุตรที่ทําให้เกิด “รู้” ว่า
พระพุทธเจ้าสามารถทรงอนุเคราะห์ให้พ้นภัยได้ถูกพิสูจน์ด้วยอัตตประจักษ์ของเทวบุตรทั้งสอง 
ตํานานเล่าว่าเมื่อพระพุทธเจ้าปรากฏพระองค์ไม่ว่าทรงปรากฏเฉพาะพระพักตร์หรือพระสุรเสียง ผลที่
เกิดขึ้นคือเทวบุตรทั้งสองพ้นภัย ประสบการณ์โดยตรงที่ทั้งสองมีอยู่เดิมคือ “ความเชื่อ” และ 
“ความรู้” ในพระพุทธเจ้าว่าทรงมีอยู่จริงและเป็นที่พ่ึงให้พ้นภัยได้จึงเป็น “ความเป็นจริง” เนื่องจาก
ได้ผ่าน “การพิสูจน์ทดสอบให้เห็นจริง” แล้ว โดยนัยนี้จึงเชื่อมโยงกับฐานคิดของพุทธศาสนาที่มองว่า
องค์ประกอบของความรู้มี 3 ประการ คือ การมีความเชื่อ (belief) การเป็นจริง (true) และการได้
พิสูจน์ทดสอบให้เห็นจริง (verification) ดังที่ลักษณวัต ปาละรัตน์ (2553, น. 203-204) ได้กล่าวถึง
ธรรมชาติของความรู้ตามแนวพุทธญาณวิทยาไว้ว่า 

                                           
33

 ตัวอย่างเร่ืองเล่าเชิงสัญลักษณ์ที่โยงใยกับคติธรรมทางศาสนาแล้วสื่อผ่านทางจิตรกรรมที่สามารถนํามา

เทียบเคียงกับรูปราหูถูกพระพุทธเจ้าสยบในวัดไทย คือรูปเกียรติมุข (หน้ากาละ) ในเทวสถานของพราหมณ์ กล่าวคือ เกียรติมุข
เกิดมาจากแรงพิโรธของพระศิวะ เมื่อเกิดมาแล้วก็กินสรรพสิ่งจนหมด จากนั้นกินร่างกายตัวเองจนเหลือแต่หัว พระศิวะจึงนํา
เกียรติมุขไปประดิษฐานอยู่หน้าบันในเทวสถานเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ให้คิดว่าความโกรธเป็นเคร่ืองเผาผลาญทุกสิ่งรวมถึงตนเอง ทั้งนี้
เพ่ือเป็นภาพเตือนใจแก่ผู้พบเห็นในเทวสถาน 
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 ตามทรรศนะของทางฝุายพุทธ ความรู้นั้นจะต้องเป็นการรู้ตรงตามความเป็น
จริง คือรู้สิ่งต่าง ๆ ตามธรรมชาติที่มันเป็นอยู่ (ยถาภูตัง) ดังนั้นการรู้ใดหากไม่ตรงตาม
ความเป็นจริง เช่น การรู้เห็นในลักษณะที่ยึดติดอยู่กับอารมณ์และอคติส่วนตนที่ทําให้
การมองเห็นนั้นคลาดเคลื่อนไปจากความเป็นจริงนั้น แม้จะเป็นการรู้เห็นจริง ๆ แต่ที่สิ่ง
ที่รู้เห็นนั้นตามหลักพุทธปรัชญาจะไม่จัดว่าเป็นจริงและไม่อาจถือได้ว่าเป็นความรู้ และ
ด้วยหลักการที่ว่าการรู้ใดที่ไม่ตรงตามความเป็นจริงก็จะไม่อยู่ข่ายของสิ่งที่จะเป็น
ความรู้ได้ ความรู้ตามแนวคิดนี้จึงเป็นสิ่งที่สัมพันธ์กับความจริงและความเป็นจริง 
 ในพุทธปรัชญา นอกจากความรู้จะสัมพันธ์กับความจริงแล้ว ความรู้ก็ยังต้อง
สัมพันธ์กับความเชื่อ (ศรัทธา) โดยความเชื่อนั้นจะต้องเป็นความเชื่อที่ประกอบด้วย
เหตุผลคือได้มีการโยนิโสมนสิการได้ผ่านการคิดพิจารณาไตร่ตรองโดยแยบคายแล้วว่ามี
เหตุผลสมควรเชื่อ ความรู้จึงเป็นสิ่งที่เก่ียวโยงกับความเชื่อ แต่ลําพังความเชื่อนั้นก็ยังไม่
เพียงพอและไม่สามารถถือได้ว่าเป็นความรู้ หากมันยังไม่ได้เป็นสิ่งที่ได้ผ่านการพิสูจน์
ทดสอบ (verification) ให้เห็นจริงด้วยประสบการณ์ของตนเองโดยตรง (direct 
experience) ไม่ว่าจะด้วยประสบการณ์ทางประสาทสัมผัสหรือประสบการณ์ที่พ้นจาก
ประสาทสัมผัสว่ามันตรงกับสภาพความเป็นจริงของสิ่งนั้นหรือว่าเป็นเช่นนั้นจริง ดังนั้น
ความรู้ตามนัยนี้นอกจากจะต้องเป็นความเชื่อที่เป็นจริงแล้ว ก็ยังจะต้องเป็นสิ่งที่ได้ผ่าน
การพิสูจน์ทดสอบด้วยประสบการณ์จนเป็นสิ่งที่เรียกว่าอัตตประจักษ์ คือเห็นและ
ประจักษ์ด้วยตนเองว่าจริง โดยความรู้ที่ได้นั้นก็จัดได้ว่าเป็นความรู้โดยตรง 

 ตํานานการเกิดอุปราคาเชิงสัญลักษณ์นี้มิได้เพ่งเล็งไปที่สัญลักษณ์ซึ่งเป็นความหมาย
ของตัวละครแต่ละตัวเท่านั้น หากเน้นไปที่การกระทําต่อเนื่องของตัวละครจากการกระทําหนึ่งไปสู่
เปูาหมายปลายทาง คือเน้นว่าความเชื่อความศรัทธาในพระพุทธเจ้ายังมิใช่ป๎ญญา หากต้อง
ประกอบด้วย “กระบวนการ” ซึ่งต้องประจักษ์ด้วยตนเองเพ่ือหาความจริง ดังนั้น “ศรัทธาเป็น
จุดเริ่มต้นเท่านั้น มิใช่เป็นตัวสุดท้ายที่จะชี้ขาด ความศรัทธาเป็นเพียงเครื่องชักจูงให้เข้าไปทดสอบ
ความจริง มิใช่ตัวบอกความจริง” (พระราชวรมุนี, 2525, น. 647-650 อ้างถึงในวิทย์ วิศทเวทย์, 
2553, น. 38) กล่าวได้ว่าตํานานการเกิดอุปราคาใน “เฉลิมไตรภพ” ที่โยงใยกับคติพุทธศาสนา เป็น
เรื่องเล่าเชิงสัญลักษณ์ถึงเรื่องการเข้าสู่สภาวะป๎ญญาด้วยอัตตประจักษ์เพ่ือหลีกอวิชชา  

 

 เมื่อพิจารณากลวิธีสร้างสรรค์ “เฉลิมไตรภพ” ทั้งหมด พบกลวิธีที่น่าสนใจ 3 วิธี คือ 
กลวิธีการนําเสนอคติพุทธ-พราหมณ์ กลวิธีการเล่าเรื่อง และกลวิธีใช้เรื่องเล่าเชิงสัญลักษณ์: การเข้าสู่
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สภาวะป๎ญญาของพุทธศาสนา กลวิธีเหล่านี้ทําให้ “เฉลิมไตรภพ” เป็นวรรณกรรมตํานานเล่มหนึ่งที่มี
ความพิเศษในฐานะวรรณกรรม “รวมตํานาน” และ “รวมคติศาสนา”  
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บทที่ 5 
สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ 

 
5.1 บทสรุป 

“เฉลิมไตรภพ” เป็นวรรณกรรมโบราณภาคกลางของไทยที่รวบรวมสรรพตํานาน 
ตํานานบางเรื่องนําไปใช้เป็นส่วนหนึ่งสําหรับประกอบพิธีกรรมตรียัมปวาย บางตํานานนําไปใช้ใน
วงการโหราศาสตร์ และคติพราหมณ์-พุทธในตํานานหลายเรื่องยังนําไปเชื่อมโยงศึกษากับตํานานหรือ
เทวปกรณ์ในท้องถิ่นอ่ืน  อย่างไรก็ตามการรับรู้และการศึกษา “เฉลิมไตรภพ” มีอยู่น้อยมาก อีกทั้ง
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องยังศึกษาวรรณกรรมเรื่องนี้เฉพาะสํานวนของพระยาราชภักดี  (ช้าง) 
เท่านั้น ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงสนใจศึกษา “เฉลิมไตรภพ” ต้นฉบับลายลักษณ์ภาคกลางทั้งหมด ในด้านผู้
แต่ง เนื้อเรื่อง พัฒนาการการแต่ง ความเป็น “เฉลิมไตรภพ” ที่มา แนวคิด และกลวิธีสร้างสรรค์ 

จากการศึกษา “เฉลิมไตรภพ” ฉบับลายลักษณ์ภาคกลางทั้งหมด พบว่า “เฉลิมไตร
ภพ” ปรากฏให้เห็น 20 เล่ม ซึ่งอยู่รูปของเอกสารตัวเขียนสมุดไทย สมุดฝรั่ง และฉบับพิมพ์ สรุปได้ 3 
กลุ่มสํานวน ในด้านผู้แต่งแบ่งออกเป็น 3 กลุ่ม คือ กลุ่มที่ไม่ทราบผู้แต่ง กลุ่มที่สันนิษฐานผู้แต่งได้ 
และกลุ่มที่ทราบผู้แต่งชัดเจน โดยกลุ่มที่ไม่ทราบผู้แต่งเชื่อว่าเป็นสํานวนเก่าสุดตกทอดมาแต่สมัย
อยุธยาโดยพิจารณาได้จากความเห็นของนักประวัติศาสตร์และการตั้งข้อสังเกตเปรียบเทียบด้าน
วรรณกรรมและเหตุการณ์ทางวัฒนธรรม กลุ่มที่สันนิษฐานผู้แต่งได้สันนิษฐานว่าพระยาราชภักดี 
(ช้าง) เป็นผู้แต่งในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว หรือรัชกาลที่ 5 ส่วนกลุ่มที่ทราบผู้
แต่งชัดเจนแต่งหลัง พ.ศ. 2500 อยู่ในรูปของตําราโหราศาสตร์  “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรและ
กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง)  เกิดความแพร่หลายในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 

ด้านเนื้อเรื่องพบว่าแม้ “เฉลิมไตรภพ” จะไม่ได้แบ่งตํานานออกเป็นเรื่อง ๆ ชัดเจน ทํา
ให้ดูเหมือนไม่มีเอกภาพและสร้างความสับสนแก่ผู้ อ่าน แต่เมื่อวิเคราะห์อย่างละเอียดพบว่า               
“เฉลิมไตรภพ” ประกอบด้วยตํานาน 7 เรื่อง คือ ตํานานการเกิดอุปราคา ตํานานการสร้างโลกและ
กําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการเกิดฝนฟูา ตํานานการเกิด
อุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี ตํานานเหล่านี้เกี่ย วข้องกับคติ
ศาสนาพราหมณ์ พุทธศาสนา และคติชาวบ้าน 

ด้านพัฒนาการการแต่ง สมัยที่แต่งตัวบท “เฉลิมไตรภพ” นั้น กลุ่มที่ไม่ทราบผู้แต่งแต่ง
ในสมัยอยุธยา กลุ่มที่เชื่อว่าพระยาราชภักดี (ช้าง) แต่งแต่งขึ้นสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกาลที่ 5)  กลุ่มที่
ระบุผู้เรียบเรียงแต่งแต่งหลัง พ.ศ. 2500  ส่วนอายุของตํานานใน “เฉลิมไตรภพ” พบว่าตํานานเรื่อง
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ต่าง ๆ มีอายุเก่าแก่มาก อย่างน้อยที่สุดคือในสมัยอยุธยา  ในด้านพัฒนาการตามสมัยที่แต่งพบว่า 
“เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรในสมัยอยุธยานอกจากจะอธิบายความเป็นมาของกลุ่มชนหรือสังคม
เพ่ือสร้างความเป็นพวกพ้องแล้ว ยังมีอุดมการณ์ทางการเมืองในการสร้าง “ศักดิ์” และ “สิทธิ์” ให้แก่
พระมหากษัตริย์ในฐานะที่เป็นเทพตามศาสนาพราหมณ์และพระพุทธเจ้าตามศาสนาพุทธ ทั้งนี้เพ่ือ
สร้างข้อได้เปรียบทางสังคมโดยประชาชนอาจยอมรับได้ เนื่องจากมีสํานึกอยู่บนพ้ืนฐานในการรับรู้
ความจริง ความเป็นมา การดํารงอยู่ และความเป็นไปของโลกในแบบเดียวกัน  กลุ่มพระยาราชภักดี 
(ช้าง) เพิ่มเติมตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีเข้ามา  
เนื่องจากตํานานสองเรื่องสอดคล้องกับการเปลี่ยนแปลงของราชอาณาจักรสยามครั้งสําคัญ โลกทัศน์
ฟูา-ดินในลักษณะฟูาโอบอุ้มดินจึงไม่สอดรับกับบริบทดังกล่าว จึงต้องนําตํานานสองเรื่องนี้ที่มีอยู่แล้ว
ในสมัยอยุธยามาเพ่ิมเติมต่อให้เห็นโลกทัศน์ฟูา-ดินในลักษณะขัดแย้งและยอมรับจนเกิดโลกบาดาล 
ท่ามกลางตํานานอีกเป็นจํานวนมากในสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทร์ตอนต้นที่ไม่ได้นํามา เพ่ิมเติมใน
กลุ่มสํานวนนี้  ส่วนสํานวนที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500 เสนอโลกทัศน์ฟูา-ดินเช่นเดียวกับกลุ่มสุริยาศศิธร
ในสมัยอยุธยา แต่เน้นนัยใหม่ไปที่โลกฟูาในลักษณะเสนอภาพของเทพเจ้าสององค์ที่ “เคียงคู่” กันคือ
ระหว่างพระอิศวรกับพระนารายณ์ เป็นความพยายามของพราหมณ์ที่จะย้ําความสําคัญของตนใน
ฐานะผู้กุมความรู้และมีบทบาทเคียงคู่กับกษัตริย์มาตั้งแต่สมัยโบราณ ท่ามกลางสภาวการณ์หลัง พ.ศ. 
2500 ที่สถานภาพและบทบาทของพราหมณ์ลดน้อยลง  

 สิ่งที่มีร่วมกันของ “เฉลิมไตรภพ” คือ ตํานาน 4 เรื่อง  ได้แก่ ตํานานการเกิดอุปราคา 
ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ ตํานานนพเคราะห์ ตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู ล้วนกล่าวถึง
สาระสําคัญของการกําเนิดโลกและความเป็นไปของโลก กล่าวคือ การกําเนิดโลกเป็นการเฉลิมฉลองที่
โลกได้บังเกิดขึ้นและได้รับการคุ้มครองไปพร้อม ๆ กับการเฉลิมพระกรุณาคุณของเทพเจ้าและ
พระพุทธเจ้าที่มีต่อสรรพชีวิต ส่วนความเป็นไปของโลกเป็นความสัมพันธ์ต่อเนื่องหลังจากที่โลกได้      
บังเกิดขึ้นแล้ว แบ่งกว้าง ๆ ได้ 2 ลักษณะ คือ สภาวะทางธรรมชาติ และสภาวะของมนุษยโลก 
สาระสําคัญของการกําเนิดโลกและความเป็นไปของโลกเกี่ยวข้องกับเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต 
แสดงออกผ่านจินตภาพของ “โลกฟูา” คือ โลกสวรรค์ กับ “โลกดิน” คือโลกมนุษย์ การเน้นย้ํา
บทบาทของโลกฟูาคือการ “สร้าง” อํานาจของชนชั้นปกครองและ “เฉลิมฉลอง” อํานาจความชอบ
ธรรมจนเกิดการอุปมาอุปไมยความภาคภูมิใจให้ขยายออกไปไกลถึง “ไตรภพ” หรือสามโลก 
ขณะเดียวกันแม้ “โลกบาดาล” จะมิใช่ลักษณะร่วมแต่ก็เป็นส่วนหนึ่งในการ “เฉลิมฉลอง” โลกทัศน์
ฟูา-ดินให้ชัดเจนขึ้น 

 ตํานานแต่ละเรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” พบว่ามีที่มาปรากฏให้เห็นในคัมภีร์ศาสนา
พราหมณ์ พุทธศาสนา และวรรณกรรมไทย โดยอาจมีการรับและปรับเข้าใน “เฉลิมไตรภพ” กล่าวคือ 
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ตํานานการเกิดอุปราคาและตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู นําที่มาของการเกิดอุปราคากับการแสดง
พุทธานุภาพตามแนวพุทธ ขยายออกไปโดยมีเนื้อเรื่องท่ีมาของรูปลักษณ์ราหูและการเกิดอุปราคาตาม
แนวพราหมณ์เข้ามาร่วมด้วย หรือกล่าวได้ว่านําตํานานการเกิดอุปราคาตามโครงเรื่องแนวพุทธที่มีอยู่
แล้ว มาผสมผสานเข้ากับตํานานการเกิดอุปราคาและตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูตามโครงเรื่องแนว
พราหมณ์ โดยพยายามทําให้ตํานานสองเรื่องเป็นเรื่องต่อเนื่องกันผ่านตัวละครสําคัญที่มีร่วมกันคือ 
“ราหู”   

 ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ใน “เฉลิมไตรภพ” มีที่มาจากโครงเรื่องการสร้าง
โลกและกําเนิดมนุษย์จากคัมภีร์พุทธศาสนา แล้วจึงนําโครงเรื่องเทพเจ้าสร้างโลกและสรรพสิ่งใน
วรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ เข้ามา
ผสมผสานอีกต่อหนึ่ง 

 ตํานานนพเคราะห์ใน “เฉลิมไตรภพ” ได้โครงเรื่องพระวิษณุอวตารเป็นปลาปราบ              
สังขอสูรจากคัมภีร์ศาสนาพราหมณ์ก่อน แล้วเป็นไปได้ที่อาจได้อิทธิพลมาจากวรรณกรรมไทยเรื่อง
คัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติ ซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา เนื่องจาก
จากโครงเรื่องชุดนี้ใน “เฉลิมไตรภพ” ปรากฏในกลุ่มตําราโหราศาสตร์ที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500 เท่านั้น  
ส่วนโครงเรื่องพระอิศวรสร้างเทวดาพระเคราะห์และทํานายคนเกิดตามวันต่าง ๆ ใน “เฉลิมไตรภพ” 
เป็นไปได้ว่าได้เค้ามาจากต านานพระเคราะห์ 10 ดวง ซึ่งเป็นตํานานมุขปาฐะของนักโหราศาสตร์ 

 ตํานานการเกิดฝนฟูาใน “เฉลิมไตรภพ” นําโครงเรื่องยักษ์ (รามสูร) ไล่ชิงดวงแก้วนาง
เมขลาจนเกิดปรากฏการณ์ฝนฟูาซึ่งเป็นโครงเรื่องที่แพร่หลายอยู่ก่อนแล้ว มาผสมเข้ากับตํานาน
ศาสนาพราหมณ์เรื่องราหูขโมยน้ําอมฤตโดยปรับเปลี่ยนให้นางเมขลาเป็นผู้ขโมยแทน โครงเรื่องนี้จึง
เห็นได้ใน “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรในสมัยอยุธยา ต่อมาเม่ือถึงสมัยรัชกาลที่ 5 กลุ่มพระยาราช
ภักดี (ช้าง) รับโครงเรื่องแบบเดียวกับสํานวนอยุธยาเข้ามาแล้วเพ่ิมโครงเรื่องพระยามังกรแปลงกายไป
ร่วมอภิรมย์กับนางฟูาจนกําเนิดเป็นนางเมขลาเข้ามา ซึ่งโครงเรื่องนี้นําอนุภาควรรณกรรมไทยก่อน
หน้าคืออนุภาคการแปลงกายไปร่วมอภิรมย์กับนางฟูาเข้ามาปรับใหม่โดยให้ เกี่ยวข้องกับกําเนิดนาง
เมขลา  

 ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้าสี่ตระกูลใน “เฉลิมไตรภพ” ซึ่งเป็นกลุ่มพระยาราช
ภักดี (ช้าง) ได้ที่มาของเนื้อเรื่องจากวรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับ
ตัวเขียนหอสมุดแห่งชาติซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา 

 ตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลีใน “เฉลิมไตรภพ” ซึ่งเป็นกลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) 
ได้ที่มาของเนื้อเรื่องจากวรรณกรรมไทยเรื่องคัมภีร์นารายณ์ 10 ปาง เล่ม 1 เลขที่ 1 ฉบับตัวเขียน
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หอสมุดแห่งชาติซึ่งแต่งในสมัยอยุธยา ซึ่งคัมภีร์เล่มนี้ก็ได้เค้าที่มาจากตํานานสองเรื่องในศาสนา
พราหมณแ์ล้วนําปรับแปลงใหม่อีกต่อหนึ่ง 

 ด้านแนวคิดปรากฏ 3 แนวหลัก คือ แนวคิดเรื่องเทพเจ้า แนวคิดเรื่องโลกและจักรวาล 
และแนวคิดเรื่องชีวิต  

 แนวคิดเรื่องเทพเจ้า จะเสนอบทบาทสําคัญของเทพเจ้า 5 ลักษณะ ได้แก่ บทบาทใน
การสร้างโลก บทบาทในเรื่องสนับสนุนกําเนิดมนุษย์ บทบาทในการวางรากฐานวัฒนธรรม บทบาทใน
การควบคุมและคุ้มครองมนุษย์ และบทบาทในการเชื่อมสัมพันธ์ระหว่างธรรมชาติ -มนุษย์-สัตว์ ส่วน
เรื่องการชุบชีวิตและความเป็นอมตะเป็นอนุภาคที่มาจากแนวคิดปรมาตมันและอาตมันของศาสนา
พราหมณ์ ส่วนการปรากฏพระพุทธเจ้าร่วมกับเทพเจ้าใน “เฉลิมไตรภพ” พบว่าแม้กลุ่มสุริยาศศิธรจะ
นําเสนอพระพุทธเจ้ากับเทพเจ้าร่วมกันในฐานะผู้อุปถัมภ์โลก แต่กระนั้นเทพเจ้าถูกพระพุทธเจ้า
ลดทอนอํานาจ   

 แนวคิดเรื่องโลกและจักรวาลใน ปรากฏ 4 ลักษณะ ได้แก่ โลกมีวิวัฒนาการแต่ไม่เที่ยง  
มนุษย์คนแรกเกิดมาจากพรหม การไม่สามารถหาปฐมเหตุของโลกและมนุษย์ได้ และโลกสวรรค์ของ
ชาวบ้าน ที่น่าพิจารณาเป็นพิเศษคือโลกสวรรค์ในการรับรู้ของชาวบ้านที่อิงอยู่กับคติพุทธศาสนา
บางส่วน แสดงให้เห็นว่าชาวบ้านนับถือพุทธศาสนาโดยผสมผสานกับความเชื่ออ่ืน เมื่อโลกสวรรค์ถูก
เน้นมากกว่านิพพานจึงสะท้อนว่า “คนพุทธ” ไม่ได้สนใจรายละเอียดเรื่องโลกสวรรค์หรือโลกพรหม
มากเท่ากับการรับรู้เรื่องอนิจจังของโลกและสรรพสิ่ง 

 แนวคิดเรื่องชีวิต แบ่งออกได้ 2 ลักษณะ ลักษณะแรกคือแนวคิดเรื่องการผูกเวร (กรรม) 
แสดงให้เห็นว่าการผูกเวรสัมพันธ์กับการสร้างกรรมและการเวียนว่ายตายเกิด นอกจากนั้นการขอพร
ยังแสดงถึงความปรารถนาในขอบข่ายของกามสุขซึ่งเป็นการกระทําที่ยังติดหล่มอยู่กับการเวียนว่าย
ตายเกิด  ลักษณะที่สองคือแนวคิดเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างคุณภาพทานวัตถุกับคุณภาพบุญ  แสดง
ให้เห็นว่าความสัมพันธ์นี้เป็นการให้คุณค่าแก่เจตนาของผู้ให้ทานและเงื่อนไขของผู้ รับทาน การให้
คุณค่าดังกล่าวนําไปสู่การให้ความสําคัญแก่พระศาสนา   

 ในด้านกลวิธีสร้างสรรค์ “เฉลิมไตรภพ” พบกลวิธี 3 ประการ คือ กลวิธีการนําเสนอคติ
พุทธ-พราหมณ์ กลวิธีการเล่าเรื่อง และกลวิธีใช้เรื่องเล่าเชิงสัญลักษณ์ : การเข้าสูสภาวะป๎ญญาของ
พุทธศาสนา 

1) กลวิธีการนําเสนอคติพุทธ-พราหมณ์ใน “เฉลิมไตรภพ” พบว่ามีการแสดงคติไตรภูมิ
ตามคติพุทธศาสนาโดยนําความคิดเรื่องโอกาสโลก สัตว์โลก และสังขารโลก ซึ่งเป็นลักษณะเนื้อหา
ของคัมภีร์พุทธศาสนาเพ่ือเชื่อมโยงไปสู่เรื่องนิพพาน  ส่วนการแสดงคติไตรภพตามคติศาสนา
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พราหมณ์จะเน้นบทบาทของเทพเจ้าในลักษณาการต่าง ๆ ซึ่งต่างจากคติไตรภูมิตรงที่คติไตรภพไม่
เชื่อมโยงจักรวาลทัศน์เพ่ือโยงใยกับคติธรรมทางพุทธศาสนา ส่วนการผสมผสานทั้งคติพุทธและคติ
พราหมณ์พบในตํานานการเกิดอุปราคาและที่มาของรูปลักษณ์ราหู ตํานานการสร้างโลกและกําเนิด
มนุษย์ และตํานานการเกิดฝนฟูา เนื่องจากตํานานเหล่านี้นอกจากจะมุ่งอธิบายปรากฏการณ์ของโลก
และจักรวาลโดยมีบทบาทเทพเจ้าเป็นสําคัญตามแนวคติพราหมณ์แล้ว ยังสอดแทรกพุทธธรรมตาม
แนวคติพุทธศาสนาด้วย 

2) กลวิธีการเล่าเรื่องใน “เฉลิมไตรภพ” มีลักษณะน่าสนใจ 3 ประการ คือ กลวิธีการ
ผูกเรื่องตามองค์ประกอบของเรื่องเล่า การอ้างความเชื่อและยอมรับเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์ และการลําดับ
เนื้อเรื่องของตัวบทแต่ละกลุ่ม กล่าวคือ  

กลวิธีการผูกเรื่องตามองค์ประกอบของเรื่องเล่า พบว่าองค์ประกอบของเรื่องเล่าใน
ตํานานโยงมาจากการกระทําของมนุษย์ในโลกความจริง การผูกปมป๎ญหาและความขัดแย้งของเรื่อง
เล่าสัมพันธ์กับป๎ญหาครอบครัว เศรษฐกิจ และสังคม การพัฒนาความขัดแย้งและจุดสุดยอดของเรื่อง
เล่าสัมพันธ์กับการใช้ความรุนแรงแก้ป๎ญหาเฉพาะหน้า การคลี่คลายป๎ญหาของเรื่องเล่าสัมพันธ์กับ
การไกล่เกลี่ยและการชดเชย  

การอ้างความเชื่อและยอมรับเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์ จะใช้การใช้โครงสร้างตํานานส่วนต้น
กําเนิด การทําให้โลกศักดิ์สิทธิ์ดูราวกับเป็นธรรมชาติ และการผลิตซ้ําเพ่ือสืบทอดอุดมการณ์ กล่าวคือ 
การใช้โครงสร้างตํานานส่วนต้นกําเนิดจะนําเสนออนุภาคการบังเกิดหรือบทบาทของทวยเทพ และ
อนุภาคเกี่ยวกับความเชื่อและพิธีกรรม เป็นอนุภาคแกนหลักให้อนุภาคอ่ืน ๆ เกาะตัวไว้ได้พร้อมกับ
สนับสนุนสาระสําคัญคือการเชื่อและยอมรับในโลกศักดิ์สิทธิ์  ส่วนการทําให้โลกศักดิ์สิทธิ์ดูราวกับเป็น
ธรรมชาติใน “เฉลิมไตรภพ” จะผนวกความคิดเรื่อง “กรรมบันดาล: การกระทําย่อมมีเหตุและผล” 
และการผนวกความคิดเรื่อง “ธรรมชาติของสรรพสิ่งล้วนเกิดแล้วดับ”  ซึ่งนําข้อเท็จจริงพ้ืนฐานที่คน
ยอมรับอยู่แล้วตามที่ประจักษ์ได้ มาเป็นตัวรองรับให้โลกศักดิ์สิทธิ์ซึ่งเป็นสิ่งที่อยู่เหนือประสาทสัมผัส 
(extrasensory experience) เป็นสิ่งที่ยอมรับและดูราวกับเป็นธรรมชาติไปด้วย  นอกจากนี้               
“เฉลิมไตรภพ” ยังปรากฏกลวิธีการผลิตซ้ําอุดมการณ์พุทธะและเทวะ กลวิธีดังกล่าวล้วนเป็นการทํา
ให้อุดมการณ์โลกศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู่แล้วในสังคมหนักแน่นขึ้นและดูเป็นเรื่องปกติ 

การลําดับเนื้อเรื่องของตัวบทแต่ละกลุ่ม พบว่า “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มสุริยาศศิธรและ
กลุ่มพระยาราชภักดี (ช้าง) จะให้ความสําคัญแก่ตํานานการเกิดอุปราคามากที่สุด เนื่องจากตํานาน
เรื่องนี้ยังเก่ียวข้องกับตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหู  การเน้นตํานานการเกิดอุปราคาแทรกในตํานาน
เรื่องอ่ืนสะท้อนความพยายามทําให้ตํานานการเกิดอุปราคา ตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ 
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และตํานานนพเคราะห์เป็นเรื่องต่อเนื่องกันทั้งหมด ซึ่งก็จะไปต่อเนื่องกับตํานานที่มาของรูปลักษณ์
ราหูซึ่งเกี่ยวข้องกันอีกต่อหนึ่งด้วย นอกจากนี้การใช้ตํานานการเกิดอุปราคาแทรกในตํานานการสร้าง
โลกและกําเนิดมนุษย์ และตํานานนพเคราะห์ ยังสามารถนําเสนอความคิดเรื่องกรรมและการเวียน
ว่ายตายเกิดในพุทธศาสนาให้เห็นได้อย่างต่อเนื่อง  ในขณะที่ “เฉลิมไตรภพ” กลุ่มตําราโหราศาสตร์
ซึ่งเป็นกลุ่มล่าสุดที่แต่งหลัง พ.ศ. 2500 จะตัดตํานานการเกิดฝนฟูา ตํานานการเกิดอุกกาบาตและม้า
สี่ตระกูล และตํานานการเซ่นสังเวยเจ้ากรุงพาลี เนื่องจากตํานานเหล่านี้ไม่เกี่ยวข้องกับโหราศาสตร์ 
การนําตํานานการสร้างโลกและกําเนิดมนุษย์ขึ้นก่อน คือการเน้นบทบาทเทพเจ้าตามคติไตรภพ
เสมือนบทประณามพจน์ของตัวบทโหราศาสตร์ จากนั้นจึงต่อด้วยตํานานนพเคราะห์ซึ่งเป็น
สาระสําคัญของเนื้อเรื่องท้ังหมด ส่วนตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูและตํานานการเกิดอุปราคาถูกใช้
เป็นส่วนหนึ่งของการนําเหตุการณ์ของเรื่องไปโยงเข้ากับการจดจําเนื้อหาของโหราศาสตร์ดังที่เรียกกัน
ว่านิทานชาติเวร หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือตํานานที่มาของรูปลักษณ์ราหูและตํานานการเกิดอุปราคา
เป็นเพียงกระพ้ีที่ช่วยสนับสนุนหรือขยายความตํานานนพเคราะห์อันเป็นเนื้อเรื่องสําคัญเท่านั้น 

3) กลวิธีใช้เรื่องเล่าเชิงสัญลักษณ์ใน “เฉลิมไตรภพ” พบว่าตัวบทใช้ราหูเป็นสัญลักษณ์
ของอวิชชา  พระอาทิตย์และพระจันทร์เป็นสัญลักษณ์ของ “สิ่ง” หรือสัตว์โลกที่กําลังเดินทางในห้วง
วัฏสงสาร พระพุทธเจ้าเป็นสัญลักษณ์ของป๎ญญา ราหูคืออวิชชา เรื่องเล่าตํานานการเกิดอุปราคา
เสนอในเชิงสัญลักษณ์ว่าการที่พระอาทิตย์และพระจันทร์ถูกราหูคุกคาม เป็นสัญลักษณ์ของ “สิ่ง” 
หรือสัตว์โลกที่ไขว้เขวเมื่อถูกกิเลสเร้าให้หลงทาง การพ่ึงพาพระพุทธเจ้าจึงเสมือนการหาช่องทางที่ดี
ที่สุดในการหลีกหนีอวิชชา นั่นคือการเข้าถึงสภาวะแห่งป๎ญญา  ความพ้นภัยของพระอาทิตย์และ
พระจันทร์จึงสื่อว่าการดําเนินไปของป๎ญญาเป็นวิถีทางแก้ป๎ญหาวิกฤตในชีวิต 

  เมื่อศึกษางานวิจัยตลอดเล่มทําให้มองเห็น “เฉลิมไตรภพ” ในฐานะวรรณกรรมรวม
ตํานานภาคกลางอันอยู่บนพ้ืนฐานของการ “เฉลิม” หรือแซ่ซ้องสรรเสริญพระเกียรติเทพเจ้า และยัง
เป็นการ “ฉลอง” ให้แก่ “สรรพสิ่ง” ที่เทพเจ้าได้สร้างขึ้นอันเป็นการสร้างความศรัทธาต่อเทพเจ้า 
ตรงนี้ทําให้ขับเน้นแนวคิดเรื่องเทพเจ้า โลก-จักรวาล และชีวิต ได้อย่างสัมพันธ์ลงตัว การ “เฉลิม” 
ไตรภพ มิใช่พียงการเฉลิมฉลองโลกทั้งสามคือ โลกสวรรค์ โลกมนุษย์ และโลกบาดาล ตามตํานาน
เท่านั้น แต่ถูกนําไปใช้สัมพันธ์กับโลกความจริงด้วย กล่าวคือ  ชนชั้นสูงหรือชนชั้นนําซึ่งเป็นผู้มีอํานาจ
และบทบาทในสังคมคือพระมหากษัตริย์และพราหมณ์ ได้ใช้ “เฉลิมไตรภพ” เป็นเครื่องมือสนับสนุน
หรือเฉลิมฉลองอํานาจของกลุ่มตน ขณะเดียวกัน “เฉลิมไตรภพ” นําเสนอแนวคิดของเทพเจ้า           
โลก-จักรวาล และชีวิต ซึ่งเป็นความคิดกว้าง ๆ และเชื่อถือกันในชนชั้นทุกระดับอยู่แล้วมานําเสนอให้
เป็นวรรณกรรมชุดหนึ่งที่ยอมรับได้ เนื่องจากมนุษย์มี “สํานึก” ของเรื่องเหล่านี้ร่วมกัน สํานึกในคติ
ศาสนาพราหมณ์ คติพุทธศาสนา และคติชาวบ้าน แม้จะมีความหลากหลายผสมผสานกั นแต่ก ็          
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ปรับปรนเข้ากันได้ กลุ่มชนชั้นสูงหรือชนชั้นนําจึงอาศัย “เฉลิมไตรภพ” ซึ่งมีฐานคติศาสนาเป็นตัว
รองรับอํานาจแล้วนําไปใช้เป็นเครื่องมือในสังคมได้ง่ายขึ้นซึ่งเห็นได้จากกลวิธีสร้างสรรค์เฉลิมไตรภพ  

  

5.2 ข้อเสนอแนะ 

การศึกษา “เฉลิมไตรภพ” ฉบับลายลักษณ์สํานวนภาคกลางทั้งหมด ทําให้ตั้งข้อสังเกต
ได้ว่ามีวรรณกรรมโบราณของไทยที่รวมสรรพตํานานของคติชนไว้ ทว่ายังไม่มีการศึกษากันอย่าง
แพร่หลายด้วยเงื่อนไขในการเข้าถึงหนังสือโบราณตามเงื่อนไขของรัฐ และการขาดองค์ความรู้
วรรณกรรมโบราณของสังคมป๎จจุบัน นอกจากนี้เนื้อเรื่องของวรรณกรรมอาจเล่าเรื่องราวไม่ต่อเนื่อง 
สลับกันไปมา และมีมากกว่าเรื่องเดียวมาผสมกัน เช่นเดียวกับ “เฉลิมไตรภพ” ที่ไม่ได้แบ่งตํานานเป็น
เรื่อง ๆ ออกมาให้เห็นชัดเจน ทําให้ต้องวิเคราะห์โดยอาศัยความรู้ทางวรรณกรรมโบราณ นอกจากนี้
วรรณกรรมร่วมสมัยที่ศึกษาจํากัดเฉพาะกลุ่มอย่างนักโหราศาสตร์ยังเอ้ือประโยชน์ต่อการศึกษา
เชื่อมโยงวรรณกรรมโบราณด้วย ยิ่งไปกว่านั้นการรวบรวมสํานวนต่าง ๆ ของวรรณกรรมเรื่องเดียวกัน
มาวิเคราะห์เชื่อมโยงกับหลักฐานทางวรรณคดีและเหตุการณ์ทางสังคมและวัฒนธรรม ทําให้
สันนิษฐานประเด็นต่าง ๆ ได้ชัดเจนขึ้น โดยเฉพาะการรับรู้คติไตรภพซึ่งไม่แพร่หลายนักเมื่อ
เปรียบเทียบกับคติไตรภูมิตามบริบทสังคมไทยที่มีวัฒนธรรมพุทธเป็นกระแสหลัก อย่างไรก็ตาม
การศึกษาครั้งนี้ทําให้เห็นคติไตรภพที่เกี่ยวโยงเข้ากับคติไตรภูมิซึ่งแม้ดูเหมือนขัดแย้งทางแนวคิด
ระหว่างอเทวนิยม (พุทธ) กับเทวนิยม (พราหมณ์) ทว่าก็เชื่อมโยงสอดคล้องเข้ากันได้ 

เนื่องจาก “เฉลิมไตรภพ” เป็นวรรณกรรมรวมสรรพตํานานที่ผสมผสานด้วยคติศาสนา
พราหมณ์ พุทธศาสนา และคติชาวบ้าน จึงน่าสนใจที่จะนําไปศึกษาเชื่อมโยงกับวรรณกรรมโลก
ศาสตร์ วรรณกรรมพ้ืนบ้าน โดยเฉพาะวรรณกรรมตํานานที่มีเนื้อหาเกี่ยวข้องกับโลกศักดิ์สิทธิ์และคติ
ชาวบ้าน รวมถึงนําไปศึกษาประยุกต์กับ “เฉลิมไตรภพ” ที่ปรากฏในสังคมป๎จจุบัน เช่น ตํารา
โหราศาสตร์ พิธีสวดนพเคราะห์ การแสดงระบํา ตลอดจนการศึกษาเชื่อมโยงกับศาสตร์แขนงอ่ืน ๆ 
ต่อไป   
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